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ABSRACT

The Study is based on themes and values in some African folktales of French

expression in which the child is the main character. It also looks at the depiction

of boy and girl characters in folktales. The data is collected from sixteen African

francophone folktales from different African francophone countries. The rarity of

folktales about children limited our study to sixteen.

In our study, we pointed out major themes in folktales with a view to

bringing out values that are imparted to the modern society. By cutting across

gender boundaries, we looked at how boy and girl characters are depicted in

folktales.

The study is justifiable in that there seems to be a gap in the study of

children's literature of French expression. While a lot seems to have been done

on folktales of English expression, very little attention has been given to folktales

about the child of French expression. Most analyses on folktales have been done

in a general manner without specific reference to the child character.

We adopted two approaches, the psychoanalytic and the gender ones. The

former examines the psychic and the deeper meaning of a literary work. In

psychoanalysis, we used the Oedipus complex, which is the identification or the

first manifestation of affective attachment to the parent of the opposite sex. The
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Oedipus complex was helpful in analyzing the child character's behaviour and the

reasons for such behaviour in relation to other beings and the resultant feelings.

However, psychoanalysis does not explain the male-female relationships in

the society at large. Thus we also used the gender approach which examines

gender relations in the Society. It is noteworthy that gender determines values

and attitudes in the society.

We sampled sixteen folktales as our point of departure. Although this is not

a comparative study, these folktales were compared with other folktales or similar

version. Our study was a library research in which we used the method of textual

analysis.This method was important in understanding the deeper meaning of

content and the intention of the author vis-a-vis the readers.

The study consists of five chapters; the first being on the context of the

study; the second and the third, the discussion of themes and values

respectively.The discussed themes indicated the values that are imparted/to the

modern society. We noted that although the traditional society is changing

towards modernism, folktales in the written form still transmit desired values. In

chapter four, we discussed the depiction of boy and girl characters in folktales.

Chapter five is the general conclusion

In conclusion, we noted that folktales are not only for entertainment but

also clarify a people's perception of the world and the social organization of the

African traditional society. That is, folktales impart virtues which are necessary

for moral development in both traditional and modern societies. It was noted that

African traditional society confined girls and restricted them from doing certain
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duties. Boys characters were depicted as being more intelligent and braver than

girl characters. In cases where girls proved their bravery and intelligence, they

ended up being barred and reprimanded.

The study showed us the possibility of applying the psychoanalytic and

gender approaches in analyzing folktales. We suggested that folktales should not

be gender biased. Both boy and girl characters should be seen as capable of doing

the same duties. The approaches that we used in our study were limiting in the

sense that they are foreign to the social set lip of the traditional African society.

This is because they are of European origin. However, we can not say that we

have exhausted the study on folktales about the child. One may also analyze

folktales linguistically, typologically, ethnographically or ethnologically, among

others.
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RESUI\1E

Cette etude porte sur des themes et des valeurs dans quelques contes

francophones africains dont l'enfant est le personnage principal. Elle etudie aussi

Iaperception du personnage du garcon et de la fille a travers ces contes. En ce qui

conceme Ies donnees, nous avons· analyse seize contes francophones africains des

pays differents. La rarete de ces contes nous a limite 'a seize. Neanmoins, nous

avons compare ces contes aux autres contes africains de 1ameme version. Cela ne

dit pas que notre etude est comparative.

Nous avons discute les themes majeurs dans les contes avec Ie but de

determiner les valeurs transmises a la societe modeme. A travers le genre, nous

avons discute comment la description du personnage du garcon differc de celie du

personnage de la fille et l'attitude qui en resulte dans la societe traditionnelle

Africaine.

Comme justification, nous avons constate qu'il y a une lacunc dans l'etude

de la litterature enfantine d'expression francaise. Beaucoup de recherches ont ete

faites sur des contes d'expression anglaise. Ainsi, il nous semble que peu d'etudes

ant Me faites sur les contes de l'enfant d'expression francaise. La p1upart des

contes etudies ont ete analyses de rnaniere generale sans reference specifique au

personnage de l'enfant. La notre est basee sur Ie personnage de l'enfant.

Nous nous sommes servis de deux approches. Ce sont les approchcs

psychanalytique et celie du genre. La psychanalyse examine les implications

psychiques et le sens le plus profond d'une oeuvre d'art. En psychanalyse, BOllS

nous sommes appuyes sur le complexe d'Oedipe, qui est I'identification Oll la

premiere manifestation d'attachement affectif a un parent du sexe oppose. Le

compIexe d'Odiepe nous a ete utile dans l'analyse du personnage de l'enfant, car
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cette approche examine les relations des enfants avec leur parents, et les

sentiments qui en resultent. Neanmoins, elle n'explique pas les relations homme-

femme dans la societe to ute entiere. Ainsi, nous avons juge utile de nous servir de

l'approche du genre qui preconise les relations homme-femme concernant l'egalite

dans la societe. Le genre determine les valeurs et les attitudes dans la societe

toute entiere.

La methode d'analyse textuelle a ere un appui utile pour nous. Cette

methode est importante dans l'analyse du contenu, surtout si l'on veut comprendre

I'intention de l'auteur par rapport aux lecteurs.

L'etude est divisee en cinq chapitres. Le premier porte sur le contexte de

l'etude; Ie deuxieme et Ie troisierne sont respectivement sur la discussion des

themes majeurs et des valeurs. Les themes que nous avons discutes nous ont

montre les valeurs transmises a la societe moderne, en depit du changement de la

societe moderne. Dans Ie quatrieme chapitre, nous avons decrit Ie personnage du

garcon et cclui de la fillc pour montrcr comment la societe traditionelle les

percoit. Le cinquierne chapitre porte sur la conclusion generale.

Comme conclusion, nous avons note que les contes visent non sculement a

distraire mais aussi a clarifier la perception du monde du peuple qui les produit et

que l'organisation sociale de la societe traditionnelle africaine encadrait des filles

a une seconde position. Les garcons sont depeints cornme etant plus intelligents et

que les filles. La OlL les filles montrent I'intelligence et la bravoure, elles finissent

par etre encadrees.
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L'etude nous a montre la possibilite de nous inspirer de l'approche

psychanalytique et celie du genre dans I'analyse des contes. Nous avons suggere

que les contes ne doivent pas etre prejuges contre les filles. Le personnage du

garcon et cclui de la IIlIe pourraicnt sc montrcr capable d'cxccutcr lcs memes

taches.

Notre etude a ell quelques limitations dans Ie sens que les approches que

nous avons ulitisees sont d'origine etrangere, (Europeenne). Neanmoins, n'ayant

pas exploite tout dans I'analyse des contes, d'autres chercheurs qui s'intcressent

pourraient suivre l'analyse linguistique, litteraire, ethnographique ou ethnologique,

entre autres.
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CHAPITRE 1: INTRODUCTION
1.0 LE CONTEXTE DE L'ETUDE

Cette etude porte sur les themes et les valeurs de quelques contes africains

d'expression francaise sur Ie personnage de I'enfant. 11 y a ceux qui ont tente de faire des

etudes sur les contes de I'enfant traduits en anglais. Generalement, Ie conte se definit comme

un recit de faits, d'aventures imaginaires, destine it distraire. Le conte est ainsi une

production sociale; chacun etant it la fois producteur et consommateur. Chacun est aussi

auditeur et orateur.

Le conte fait parti des diverses genres de la litterature orale. Lesautres genres de ia

litterature orale sont les mythes, les epopees, les chansons, les devinettes, les proverbes, les

fables et les legendes, entre autres. Cette litterature orale constitue en effet la base culturelle

des peuples d' Afrique noire.

En Afrique traditionnelle, la litterature orale jouc uu role majeur dans la transmission

des valeurs. Chaque groupe ethnique en Afrique met en oeuvre des methodes pedagogiques

qui lui sont prop res, pour aboutir it la formation d'un type de personalite specifique.

1.1 DEFINITION DES TERMES

1.1.1 Folklore

Le folklore comme une discipline ne peut pas se definir de rnaniere exhaustire jusqu'a

ce que I'on definisse toutes ses formes.

Le folklore constitue des creations traditiounelles d'un peuple. Ces creations sont

achevees a travers des sons et des mots dans une forme metrique et prosaique. Elles

comportent aussi les croyances, les coutumes, les danses et les jeux.

Le terme folklore a ete utilise pour la premiere fois en 1846 par un Anglais William

John Thoms, pour prendre la place du terme: "Antiquites populaires". Dans I'usage
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anthropologique, Ie terme folklore veut dire les mythes, les legendes, les contes, les

proverbes, les devinettes et autres formes d'expression artistiques it travers la parole. Le

folklore est ainsi un acte verbal et non-verbal. Le folklore non-verbal est en forme des geste ,

de jeux et de danses. Dans toutes ses formes le folklore est lie it la litterature, soit ecrite, soit

orale. Le proces de transmission aide it definir Ie folklore. ,

Le folklore est ainsi un moyen traditionnel de communication entre des etres

humains. Le folklore fait partie de la culture des peuples qui est sauvegardee, consciemment

ou unconsciemment it travers les croyances, les coutumes, les mythes, les legendes et les .

histoires. Puisque Ie folklore est un repositoire des traditions populaires et un element

integral d'une co-existence voulue, il sert cornme source et cadre de reference pour la

litterature et I'art.

1.1.2 Conte.

Le conte se definit comme un recit de faits, d'aventures imaginaires, destine it

distraire. Le conte traditionnel est ainsi un recit oral qui vise it eduquer, conseiller, consoler

et it distraire les gens. Traditionnellement, Ie conte se transmet oralement de generation en

generation. II peut etre fictif, imaginaire ou base sur des faits reels, car cela depend de la

culture etO de la geographic physique et humaine du groupe qui Ie produit.
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1.1.3 Contes d'enfants

Cette expression veut dire les centes faits pour les enfants ou par les enlants. C'est-a-

dire les contes racontes aux enfants. Selon Mpesha (1995), un bon livre d'enfants est celui

dans lequel I'auteur communique avec les enfants, en traitant les experiences connues aux

enfants comme Ie travail et des emotions de I'enfance. Dans ce cas, les contes des enfants

sont ceux OU Ie conteur/auteur peut communiquer avec des enfants, en traitant les attitudes

voulues par la societe en question.

1.1.4 COldes de I'ellfant

Le terme "contes de I'enfant" veut dire les contes dans lesquels I'enfant est le

personnage principal. C'est-a-dire que I'enfant joue un role important dans Ie deroulement

des evenements. On parle des contes de I' enfant comme on parle des contes de la tortue,

contes de l'araignee, entre autres.

1.2 PROBLEMATIQUE

La plupart des recherches sur les contes ne touche pas Ie sujet du personnage de

I'enfant. Ainsi Ie probleme de notre etude est base sur les questions suivantes:

(a) Comment decrit - on Ie personnage de I'enfant a travers Ie genre dans les contes?

(b) Les contes transmettent - ils les valeurs et les attitudes voulues aux auditeurs a tin

d'avoir Ie personnage desire?

(c) . Quelles sont les attitudes resultant de la description du garcon et de la fille dans la

societe traditionnelle africaine?

J
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1.3 HYPOTHESE~

Notre etude est basee sur les hypotheses suivantes :

(a) Les contes de I'enfant transrnettent les valeurs de la societe traditionnelle africaine

aux enfants et la societe moderne par Ie moyen de leur contenu.

(b) Chaque conte a un theme ou plusieurs themes principaux qui decrivent la conduite

et les qualites du personnage.

(c) Les garcons et les filles occupent la rneme position sociale dans la societe

traditionnelle africaine.

1.4 OBJECTIFS

Tout en nous appuyant sur ce qui precede, nous nous sommes fixes cornrne objectifs

(a) d'analyser les themes courants dans les contes africains francophones sur

l'enfant .

(b) de mettre en lumiere les valeurs emises dans la societe traditionnelle

africaine.

(c) de discuter la position sociale de I'enfant seion son sexe, it travers les contes

dans la societe traditionnelle africaine, en se basant sur des theories choisies.

1.5 JUSTIFICATION

II parait qu'il y ait une lacune dans I' etude de la litterature enfantine africaine ecrite

en francais. Bien qu'il y ait beaucoup de recherches faites sur les contes enfantins ecrits en

anglais, peu d'etudes ont ete faites sur les contes de I'enfant ecrits en francais. Les etudes de

la litterature enfantine ecrite en anglais sont utiles dans Ie sens qu'elles transmettent les

valeurs aux lecteurs anglophones. Une etude de la litterature enfantine en francais jouerait Ie

merne role aux lecteurs francophones.

Dans ce dernier cas, peu d'etudes ont ete abordees sur I'enfant dans les contes. La

plupart des contes sont analyses de maniere generale sans se baser cornpletement sur le
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personnage de I'enfant. Ceci est visible dans Ie cornpte-rendu d'ouvrages. Le personnage de

I'enfant n'est pas etudie de maniere exhaustive.

IIy a diverses formes de contes. C'est-a-dire que l'on trouve des contes qui relevent

de plusieurs categories, car ils attribuent facilement les memes actions et fonctions aux etres

humains, aux choses et aux animaux. C'est ainsi que Ie choix des contes de l'enfant nous

permettra de faire une etude detaillee dans ce dornaine pour avoir une appreciation plus

riche, dans Ie but de tirer des conclusions valides.

. Le contenu manifeste des contes peut se preter a plusieurs formes d'analyses:

typologique, thematique, structurale et ethnographique, entre autres. Le choix de l'analyse

thernatique des contes de I'enfant nous permettra de faire une etude profonde dans ce

domaine.

1.6 CADRE THEORIQU E

L'approche utilisee dans I'analyse d'une oeuvre d'art depend largement des buts que Ie

chercheur veut atteindre. II y a plusieurs approches qui peuvent etre utilisees pour analyser

une merne oeuvre d'art.

Wilson (1987) a constate que l'etude des folklores traverse la plupart des approches,

reliant les diverses formes ensemble. II affirme que Ie folklore, plus qu'une autre discipline,

evoque la relation des expressions culturelles differentes. Done, cette etude fait appel a
I'approche inter-disciplinaire, c'est-a-dire une approche qui examine Ie materiel du point de

vue de plusieurs disciplines. Wilfred (1979: 120) a note qu'il n'y a pas une seule approche

qui puisse interpreter une oeuvre litteraire de maniere exhausitve. Chaque approche a ses

avantages et ses limites.
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Pour parvenir it nos fins, nous allons nous inspirer de I'approche psychanalytique (Freud,

1933) et le genre (de Beauvoir, 1949), (Bullock, 1994), (Droy, 1990) parmi d'autres

ecrivains .

1.6.1 L'approche psychanalytigue

La psychanalyse traite certains dereglements de I'esprit. L'approche psychanalytique

essaie d'examiner les implications psychiques et le sens Ie plus profond d'une oeuvre d'art.

Selon Freud (1979: 126) la psychanalyse voit dans l'identification la premiere manifestation

d'un attachement atfectif it une autre personne. Cet attachement est appele Ie complexe

d'Oedipe. Selon Ortigues et Ortigues (1984), le complexe d'Oedipe est Ie proces

psychoIogique de differentiation sexuelle entre la fille et Ie garcon qui se manifeste par une

attirance de I'enfant pour le parent du sexe oppose, accompagne d'ambivalence ou de rivalite

pour le parent du meme sexe. Done Ie garcon se fixe sur sa mere et veut s'identifier it son

pere, or la fille se fixe sur son pere et veut s'identifier it sa mere.

Tout en discutant le processus d'identification qui se deroule it l'interieur de l'enfant,

Lambert (1973) note que I'enfant se conduit comme s'il avait developpe Ie desir ou Ie motif

de se sentir, d'agir, de penser comme une personne particuliere.

Ainsi, I'identification de l'enfant it l'un de ses parents et l'attachernent it l'autre nous

permettra d'analyser Ie comportement de l'enfant dans les contes avec les autres etres afin de

relever les themes.

De Beauvoir (1949) note que la difference anatomique entre la fille et le garcon fait

que celle-ci ait Ie complexe de castration. Ainsi, elle pense qu'elle a ete mutilee et done elle

en souffre. Elle s'identifie it la mere et cherche it seduire son pere. Le complexe de castration
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et celui d'Electre se renforcent l'un it l'autre; et Ie sentiment de frustration chez la fille fait

qu'elle fortifie son amour au pere.

Bettelheim (1976), parle de la rivalite fraternelle dans l'histoire de Cendrillon. La

rivalite fraternelle est un ensemble d'un reseau complexe de sentiments et leurs causes. Ces

sentiments peuvent etre appeles Ie syndrome de Cendrillon OU I'enfant se sent persecute en

presence des adultes. Tous les enfants souffrent de cette rivalite. Cette assertion nous

aidera it voir les sentiments de l'enfant en presence des adultes pour relever les valeurs

desirees.

1.6.2 Le genre

Le genre est une approche qui etudie les rapports entre les hommes et les femmes

selon les role qu'ils jouent. En effet , Ie genre est base sur les roles sociaux et culturels

attribues aux hommes et aux femrryes dans leurs vies journalieres. Le genre comporte aussi

l'inegalite entre les sexes manifestee dans Ie marche du travail, les structures politiques et it la

maison. Ainsi, Ie genre est renforce par les coutumes, la loi et la politique. Droy (1990: 16)

souligne que les mythologies africaines attribuent une place privilegiee aux rapports hommes

- femmes et elle pennet de justifier I'ordre des choses. Cette assertion nous aidera it

determiner qui occupe une place privilegiee entre Ie personnage du garcon et de la fille dans

les contes.

Bullock (1994) note que Ie genre determine les relations sociales, politiques et

econorniques. 11 determine aussi les valeurs et les attitudes dans la societe to ute entiere.
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Belotti (1973) nous dit que Ie conditionnement de I'enfant commence bien avant sa

naissance. Des la grossesse, l'attitude de la mere et de I'environnement socio- culturel vis-a-

vis de I'enfant a naitre est plus complaisante envers Ie garcon qu'envers la fille.

Pendant I'enfance, Ie garcon est laisse se developper librement, exprimant son

aggressivite. De l'autre cote, la fille est incitee a Ja douceur, a la timidite et a Ja passivite.

Ainsi les garcons et les filles sont eleves de manieres differentes. Belotti dans Muthoni

(1986) ajoute que la fille s'identifie a une personne socialementdefavorisee. Ainsi e\le herite

d'une tradition de sou mission et Ie petit garcon d'une tradition de pouvoir. Elle ajoute que

l'education donnee aux enfants agit sur eux et oriente leurs aptitudes naturelles vers Ie

modele desire par la societe. Dans les societes patriachales , les enfants apprennent tres vite

que la femme occupe une place inferieure a celIe de I'homme sur l'echelle sociale.

, De Beauvoir (1949) confirme cette assertion quand elle dit que I'on ne nait pas

femme, on le devient. C'est-a-dire que c'est la societe qui cree Ie personnage de la fille avec

les conduites et les comportements qu'elle a en l'incitant a la douceur et a la soumission.

Ceci confirme ce que dit la psychanalyse, que la difference anatomique entre la fille et Ie

garcon fait qu'elle ait Ie complexe de castration et elle pense avoir ete mutilee. Elle devient

frustree et se sent inferieure. En effet, selon la theorie Alderienne - dans Ie complexe

d' inferiorite, I'enfant Ie sent et se juge "petit" en face. des adultes SOUS to utes ses formes:

physiquement , mentalement devant les difficultes.

Tout en s'appuyant sur Ie personnage de I'enfant a travers Ie genre, le genre nous

aidera a examiner comment la description du personnage d'un garcon differe de celie de la

fille et I'attitude qui surgit envers les deux personnages dans la societe tradionnelle africaine,

it travers la parole, la localite et les activites comme soulignent Kabira et Masinjira (1994).
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1.7 COMPTE-RENDU D'OUVRAGES

La plupart des oeuvres sur Ie personnage de I'enfant dans les contes en Afrique noire
,

traditionnelle ne traitent pas de ce sujet; c'est a dire que les reflexions n'en sont pas faites

profondement.

Christiane Abbadie dans son oeuvre, Les livres pour les enfants note que la litterature

enfantine est une gigantesque nebuleuse ou gravitent des etoiles rayonnantes. II constate que

la puissance du livre est considerable et durable sur I'imagination enfantine. Le livre pour les

enfants forme la sensibilite, les reves, les croyances et les mentalites des enfants, leur

proposant des rnodeles pour toute la vie.

Andre Mareuil (1977) dit que Ie livre peut devenir un extraordinaire moyen de

structuration du Mai. Le jeune lecteur y fera l'experience, decouvrira les vraies dimensions

de la sexualite humaine, et aura l'occasion de se situer par rapport a des modeles cuIturels

contrastes.

Ces deux oeuvres sont basees sur les livres que les enfants peuvent lire afin de

s'enrichir en ce qui concerne la conduite et la personnalite voulues. La divergence entre ces

oeuvres et notre etude est que la notre vise a mettre en lumiere comment les contes de

l'enfant transmettent les valeurs de la societe traditionnelle africaine.

Une autre oeuvre litteraire qui traite de I'enfant est L'enfant noir de Camara Laye. Dans ce

roman largement autobiographique, Laye retrouve ses impressions d'enfance. Chemain-

Degrange (1980: 52) constate que ce roman est cite comme une oeuvre apte a faire

comprendre la mentalite africaine. Ce roman est dit un hymne a l'Afrique traditionelle tres

pure. Trois romans, L'enfant nail' de Camara Laye, Ville Cruelle de Mongo Beti et Un piege

Sans fin d' Olympe Bhely - Quenum evoquent avec emotion une premiere enfance eclairee
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par les soins dont la tendresse maternelle entourait les enfants. Ces ouvrages sont pertinents

it notre etude car ils traitent de I'enfant dans une enfance traditionelle. Neanmoins, ils

different de notre travail car Ie notre est base sur Ie personnage de I'enfant dans Ie conte

africain.

Selon Erny (1968), I'environnement dans lequel I'enfant est eleve en Afrique Ie limite

de se developper intellectuellement compare a celui en Europe, car I'enfant en Afrique n'est

pas entoure de jouets et de machines qui peuvent aider ses facultes intellectuelles. Cette

affirmation ne voit Ie niveau intellectuel qu'a travers les jouets et les machines. Erny ne dit

rien sur Ie niveau intellectuel du personnage de I'enfant dans Ie conte africain. Son argument

peut nous aider a voir si et comment Ie personnage de I'enfant est aussi intelligent dans la

litterature orale africaine.

L'enfant est considere comme un petit idiot innocent, perpetuellement ebahi par ce

qui se passe autour de lui. Selon Belotti (1974:62), I'enfant est dit petit et il ne comprend

rien de toute maniere. Le monde entrave I'enfant au lieu de Ie favoriser. Belotti met I'accent

sur les soins de l'enfant et non pas sur Ie personnage de l'enfant dans la litterature africaine

orale.

Mwanzi (1982) dit qui'il y a un rapport entre les images vues dans la litterature des

enfants et Ie comportement de ceux-ci. Chaque auteur de cette litterature ecrit pour influer

sur les enfants une perspective de la societe du point de vue donne. Les demarches que

propose Mwanzi peuvent s'appliquer aux contes de l'enfant parce que la litterature des

enfants et celie d'enfant sont faites a fin d'inforrner la societe, sur ses attentes en ce qui

concerne le comportement de tout le monde.

Walker dans son Contes Gabonais, separe les contes de fees ou recits merveilleux qui

se passent dans un pays enchanteur, des contes proprement dits, c'est dire apologues, fables,
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ou defilent tour it tour gens et betes. Son etude ne porte pas entierement sur l'enfant car il y

a aussi des contes de betes.

Finnegan (1967) distingue les contes de moeurs, les mythes d'origine et les histoires

d'anirnaux. Neanmoins, son oeuvre est liee it la notre car selon Propp (1970), Ie conte

prete souvent les memes actions it des personnages differents. Ce qui change sont les noms

et les attributs des personnages, ce qui ne change pas ce sont leurs actions et les evenements

racontes. On dirait que le travail de Walker et celui de Finnegan sont typologiques dans Ie

sens qu'ils separent les contes en groupes differents.

Les Contes de Djibouti par Morin (1980), Contes nigeriens par Ogike (1978) et

Contes et Berceuses Beti par Ayissi (1968) traitent des relations entre les animaux. Dans les

Contes nigeriens, I'on trouve que la plupart des contes traitent de la tortue. Neanrnoins les

contes des animaux s'appliquent it notre etude car, comme l'a note Propp, (1970) les actions

et les relations dans les contes sont les memes.

Alembi (1991) examine la poesie orale des enfants Nyore de Kakamega. Son etude

examine le contexte dans lequel les poemes sont concus eet la signification sociale de ces

poernes aux enfants et au clan Nyore tout entier. Bien que son etude soit basee sur I'enfant, il

n'utilise pas les contes dans lesquels l'enfant est Ie personnage principal.

Kahenga (1992) explique les valeurs du contenu des comiques Tin Tin. Son etude

est basee sur ce qui est bien pour l'enfant: (des valeurs) it travers des comiques. Son etude

peut nous aider dans I'analyse des contes sur l'enfant car nous allons y chercher les valeurs de

la societe africaine traditonnelle it travers les themes evoques et Ie comportement de I'enfant.
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Rao (1980) dit que le "Mahabharata", c'est-a-dire l'epopee est la source du plaisir

esthetique et il donne l'eclairage moral et intellectuel aux enfants et it tout Ie monde. Les

contes que Rao utilise pour parvenir a ses fins ne sont pas les contes enfantins africains.

La valeur des contes folkloriques est aussi bien traitee par Kabaji (1991) qui, en

parlant des contes folkloriques Maragolais, evoque ce qui est admire et deteste par les

Maragoli. Neanmoins, parmi les huit contes que Kabaji a analyse dans son etude, il n'y a

qu'un ou les enfants sont les personnages principaux. ,Le choix de ces contes n'est pas

entierernent sur l'enfant. Neanmonis , les contes utilises par Kabaji s'appliquent a notre etude

car tous les contes folkloriques africains evoquent les memes sentiments et attentes de la

societe traditionnelle africaine.

Gachiri (1987) traite de la transmission des valeurs dans la societe tradtionnelle

Kikuyu a travers Ie conte folklorique. Son but principal est d'identifier les valeurs et

chercher la possibilite de fonder une culture integree en se referant it cette fondement

(contes) qu'on ne peut pas ignorer. Parmi les contes qu'elle utilise pour parvenir a ses fins, il

n'y a que quatre sur des etres humains, certainement des adultes, car elle traite les relations

exisistantes entre des co-epouses. Les autres sont des histoires sur des animaux.

. Diop (1961) parle aussi des contes de I'enfant. II met en lumiere les relations qui

existent entre les parents et leurs enfants, et aussi les relations entre les animaux et les enfants.

Mais les themes qui surgissent sont a travers Ie comportement des parents et des animaux

envers les enfants. Dans notre etude, nous traitons le comportement de lenfant envers

d'autres etres afin d'elaborer les themes et les valeurs qui en resultent.

La plupart des contes dans Sidibe (1982) ne parlent pas de l'enfant comme

personnage principal de reference; ils sont bases sur des animaux sauf Ie conte" Une lecon

nyale," au Ie roi mande it des enfants it faire une tache impossible.
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Propp (1970) fait une etude des fonctions des personnages et non aux personnages

qui accomplissent les actions ni aux objects qui les subissent . II donne la nature du conte

Indo - Europeen OLI il decrit trente et un fonctions mais il n'explique pas pourquoi Ie schema

existe ou ce que dit Ie conte.

Mpesha (1995) fait une appreciation litteraire et un developpement de la litterature

enfantine en Tanzanie. La divergence entre Ie travail de Mpesha et Ie notre est que celui-ci

est base sur les contes de I'enfant alors que celui-la etudie Ie developpernent et l'appreciation

de la litterature pour des enfants en Tanzanie.
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Pour notre travail, nous nous sommes servis de ces seize contes sur Ie tableau ci-dessous:

(Voir annexe pour les details).

OUVRAGES CONTES

Smith(1975) 1. La fille dans I'impasse.

2. La fille dans la baratte.1-----

3. Origine de l'inegalite.

4. L'enfant au cote pourri.

5. La fille dans Ie sac de l'hyene.

6. Le frere, la soeur et I'ogre.

Dadie (1953) 7. I'enfant terrible.

Copans et Couty 8. Une fille incomparable.

(1976)

Fortier (1974) 9. Les orphelins, la maratre et Ie sorcier anthropophage.

10. Les deux soeurs et Ie sorcier bossu.

11. Les deux freres et la sagaie perdue chez des elephants.

12. Les deux soeurs, l'enfant prodige et la sorciere.

13. Dog-lem et la sorci ere - palmier.

Paulme (1976) 14. Un enfant et son onele maternei.

] 5. L'adroite reponse.
)

Rodgem (1972) ]6. Ntantengegeri.
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1.8 CORPUS

Dans cette etude nous nous sommes servis de seize contes. Ce sont: La fille dans

I'impasse, La fille dans la baratte, Origine de l'inegalite, L'enfant au cote pourri, La fille dans

Ie sac de l'hyene et Le frere la soeur et l'ogre; dans Smith (1975); L'enfant terrible dans

Dadie (1953); Une fille incomparable dans Coupan et Couty (1976); Les orphelins, la

maratre et Ie sorcier anthropophage, Les deux soeurs et Ie sorcier bossu, Les deux freres et

la sagaie perdue chez les elephants. Les deux soeurs, I'enfant prodige et la sorciere et Dog-

lem et la sorciere-palmier dans Fortier (1974); Un enfant et son oncle maternel, L'adroite

reponse dans Paulme (1976) et Ntantengegeri dans Rodgem (1972).

Ces contes sont choisis ckoisis en suivant Ie critere qu'ils proviennent des pays

africains francophones differents. Nous esperons que les donnees cueillies etaient assez

representatives dans la mesure OU il s'agit des regions differentes du continent de l'Afrique

noire. Nous avons compare ces contes avec d'autres versions des autres pays.

Nous avons ignore les pays francophones d'Afrique du nord tels l'Algerie et la

Mauritanie puisque les contes que nous y avons trouves sont d'inspiration musulmane,

laquelle n'est pas reellement de la tradition noire. Les contes qui se racontent dans ces pays

sont les contes d'Ali Saba et les contes du Dormeur eveille. Le contenu de ces contes a

I'influence musulmane. Nous nous sommes limites a seize contes parceque Ie champ est

restreint; on ne trouve pas beaucoup de centes de \'enfant ecrits en francais dans \'Afrique

francophone.
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1.9 METHODOLOGIE

, Notre recherche a ete menee dans la bibiliotheque. Nous nous sommes servis des

oeuvres litteraires et critiques aux bibiliotheques de l'Universite Kenyatta, de l'Universite de

Nairobi, du Centre Culturel Francais, de I'lnstitut Francais de Recherche en Afrique (lFRA)

et des documents divers que nous avons trouves disponibles. C'est done une etude

documentaire.

Nous nous sommes servis de la methode d'analyse textuelle de Lundquist (1983), ou

on etudie comment les mots sont utilises dans une oeuvre d'art. L'analyse textuelle permet

d'une part, de decouvrir et saisir Ie vouloir-dire du contenu et I'intention de I'auteur chez les

lecteurs et les audiences cibles.et d'autre part de comprendre Ie fonctionnement des diverscs

mecanismes de la langue mis en jeu dans un texte particulier.

Cette methode nous a aides a etudier certains mots et expressions utilises dans les

contes pour que I' on puisse examiner et determiner I'intention des conteurs et ce que met en

lumiere la societe dans sa culture a travers ses mots, metaphores, expressions et d'autres

genres.

La methode d'analyse textuelle est avantageuse dans Ie sens qu'e1le permet d'etudier

systematiquement les themes et les sons-themes dans une oeuvre d'art cornme Ie conte.

Selon Lundquist, I'on peut etudier:

". comment le theme d'un texte - ce doni parle 1117 texte-evolue en une coherence

thematique , " 1

C'est a cause de cette constatation que Lundquist affirme que les elements tels

I'espace, les personnages, les objets, et Ie temps doivent se degager pour ainsi eclaircir Ie

contenu d'un texte. O'ailleurs, l'etude des contes peut se faire a partir de l'analyse des

-1 L. Lundquist, L'Analyse Textuelle; Methodes et exercices, Paris,
CEDIC.p.32.
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comportements des personnages. A ce niveau-la, il s'agit d'etudier la conduite que les

conteurs attribuent a leurs personnages.

Pour parvenir a nos tIns, nous avons etudie les themes de: l'intelligence et

l'heroisme, la desobeissance, I'amour et Ie devouement et la mechancete. Notre etude est

divisee en cinq chapitres a savoir: Introduction generale; Themes courants dans les contes

d'enfants; Education des enfants dans la societe traditionnelle africaine; Position des enfants

dans la societe traditionnelle africane; Conclusion generale.
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CHAPITRE 2

2.0 THEMES COURANTS DANS LES CONTES DE L'ENFANT

INTRO DUCTIO N

Avant d'aborder I'analyse des themes, il est tout d'abord necessaire d'avoir une

definition du conte. Selon Ng'uessan (1987:38-39), Ie conte est defini comme:

/I Un recit oral traditionnel liueraire a tendance ludique, didactiqtte, magique, fictive

Oil realiste, refletatn uuc certaitte vision VII 1II0l1Ve de la COIIIIlllIIILTllfe qui 1'£1 produit. ''2

L'on peut dire que Ie conte peut etre base sur des evenements reels, imaginaires

au fictifs. En ce qui concerne la nature des contes, il existe des contes a fees, des contes

comiques, des contes inacheves et des epopees parmi, d'autres. Les evenements dans un

conte a fees sont imaginaires et presque incroyables alors que les activites qui se

deroulent dans un conte comique sont en forme de cornedie. Concernant des epopees, ce

sont des contes qui parlent des faits importants. C'est dire qu'elles racontent la grandeur

d'un personnage mythique qui n'a jamais existe dans la vie reelle

Les personnages dans un conte sont toujours varies. Le choix des personnages depend

certainement de la nature du conte, de la geographic des peuples en question, et des

motifs et des buts du conte. II existe des contes qui mettent en scene des personnes,

ceux qui presentent des animaux et des contes astronomiques et cosmiques. Parmi les

etres humains comme personnages du conte, I'on peut y trouver des vicux et des

vieillards, des gens d'age moyen et certainement, des enfants.

Dans notre travail, ce sont les enfants qui sont I'objet d'etude. Etant donne que Ie

conte reflete la perception du monde de la cornrnunaute en question, on dirait qu'il

2A.M. Ng'uessan, "Notre Lihrairic" dans Littcrature de COte d'lvoirc 1, Paris, Jan- Mars
1987.Jl.38_39
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incorpore tous les themes, tous les evenements, toutes les activites et tous les

phenomenes de la vie.

Le theme est defini par Trousson (1982: 15) comme

. " fa cristallisation et la particulansanond'un motif. /I y a theme lorsqu'un tnotif,.-
qui apparait conune Ifll concept, uue vue de l'esprit, s2Yd4illil dans Ifll Oil

plusieurs personnages agissant dans une situation particuliere, et lorsque ces

personnages et cette situation auront donne naissance a une tradition litteraire. J

Ainsi, quand on parle du theme, on parle d'une idee qui se developpe et sur quoi s'exerce

la reflexion ou l'activite.

2.1. INTELLIGENCE ET HEROISME.

L'intelligence et l'heroisme sont parmi les themes evoques dans les contes de

l'enfant. L'intelligence des enfants estevoquee de manieres differentes selon la situation

dans laquelle les evenements se deroulent. Tout en s'appuyant sur les contes donnes, I'on

constate que l'enfant prodige ou malin est celui qui est intelligent. Ce sont les enfants

extraordinaires qui accomplissent des actes quelques fois tres difficiles et meme cruels

mais pour le triomphe de la justice et de la verite. En Afrique noire traditionnelle, la

marque de l'enfant prodige c'est qu'il peut parler juste apres la-naissance. Cet enfant sort

lui-merne, il se met it marcher et it parler imrnediatement. C'est ce type d'enfant qui sauve

ses soeurs, ses freres et ses parents quand les vies de ceux-ci sont en danger.

D'ailleurs, I'heroisme est vu it travers I'acte de courage dans l'interet de tout Ie

monde. Dans la plupart des contes ou l'on trouve I'intelligence et l'heroisme, il y a soit

deux personnages, soit deux groupes opposes; I'un ayant Ie pouvoir mais qui en abuse,

3 R. Trousson , Un Ilroblcmc dc Litterahll"c comllarec: Lcs etudcs dc thcmcs, (Essai dc

methodologle) ,Minard ,Paris, Lettrcs modernes,situation 1965.Jl.15.
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I'autre n'ayant pas Ie pouvoir mais courageux ou intelligent, et qui s'oppose it celui qui

abuse de sa position sociale.

D'apres Bettehleim (1976), I'intelligence peut etre un don de la nature. Cette

intelligence vient de la profondeur interieure des experiences significatives qui

enrichissent la vie. L'on peut dire que I'intelligence est un etat d'esprit qui impregne la vie,

la mentalite et l'action dans leur ensemble. Celui qui est intelligent doit avoir une

persormalite riche et bien integree. L'enfant fait les premiers pas vers cette personnalite

integree quand il commence it lutter contre son attachernent profond et ambivalent it ses

parents.

Les contes dans lesquels les enfants se presentent comme intelligents sont:

l'origine de l'inegalite et ies deux soeurs, l'enfant prodige et fa sorciere. A travers ces

deux contes, ce sont les enfants cadets qui, it la fin du conte, se revelent les plus

intelligents et ainsi des heros. Dans Ie premier, il existe trois fils que Ie pere envoie it un

endroit lointain, qui s'appel\e Gisaka, demander de sa part quel est l'aine des mois, afin

que I'on puisse savoir quand I'on peut planter. Les fils sont tous affarnes car ils ne savent

pas quand ils peuvent planter. Ces trois garcons s'appellent Gatwa, l'aine; Gahutu, Ie

second et Gatutsi, Ie cadet. Tous ces trois garcons partent ensemble pour Ie voyage,

chacun s'etant donne un role it jouer pendant Ie voyage. Dans Ie second conte, il y a

aussi trois enfants; les deux aines etant .des lilies et Ie cadet un garcon.

Dans ces deux contes, nous constatons que I'on trouve les trois enfants comrne

personnages principaux. En effet, Ie chiffre de trois est symbolique dans Ie sens qu'il

represente les trois aspects de I'esprit en psychanalyse. Ces trois aspects sont Ie Ca, Ie

Moi, et Ie Surmoi. Dans ce cas,· Gatwa, qui est l'aine it qui Ie pere donne Ie role

important de transmettre Ie message de sa part, representerait Ie Surmoi.
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D'apres Ia psychanalyse, c'est Ie Surmoi qui a des instincts de Ia critique ou de

reflechir avant de reagir. C'est dans Ie Surmoi OU I'on trouve les valeurs de la societe.

Dans la societe traditionnelle africaine, \'enfant aine est cense etre plus responsable que

les autres et c'est pour cela que Ie pere de ces enfants confie Ie role de transmettre Ie

message a I'enfant aine.

Gahutu, de sa part representerait Ie Moi car Ie role qui lui est confie par son pere

pour Ie voyage est de rappeler Gatwa Ie message au cas ou il I'oublierait. En

psychanalyse, c'est dans Ie Moi ou on trouve les instincts d'ordonnance et de realite. Le

Moi se pose en mediateur, etant charge des interets de la totalite de la personne et il met

en jeu une serie de mecanismes de defense. Ceci est prouve par Ie fait que Gahutu, qui

joue Ie role mediateur, transmet Ie message de son pere quand Gatwa I'oublie. Ceci

demontre qu'il est charge des interets de son Frere et il arrive a son secours dans cette

situation.

D'autre part, d'apres Ie role donne it Gatutsi par son pere pour Ie voyage, il

representerait Ie Ca. Selon Freud, Ie Ca constitue Ie pole pulsionnel de la personnalite.

Les contenus et I'expression psychique des pulsions sont inconscients. C'est dire qu'il

contient des instincts non organises mais qui aident a controler les desirs ou les pulsions.

Ceci est prouve par Ie fait que Gatutsi n'avait qu'a tenir compagnie et a distraire ses

freres en route.

Du point de vue dynamique, Ie Ca entre en conflict avec Ie Moi et Ie Surmoi.

Gatutsi, representant Ie Ca entre en conflict avec ses deux freres aines a cause de la

nourriture et Ie message qu'ils avaient a rapporter a leur pere. Quand Gahutu demande la

nourriture de son frere aine Gatwa, Gatutsi entre en conflict avec eux en disant qu'il n'est

pas I'heure de manger.
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" Vraiment, Gahutu, tu es un gourmand. Veux-tu manger ce matin, avant mente que les

vers ne se soient mis la tete ell bas?" 4

Concernant Ie message que Gatwa transmet a son pere en retournant de Gisaka, Gatutsi

ne s'accorde pas avec son frere en disant a son pere que Ie message que rapporte Gatwa

est faux. II dit a son pere que c'est Ie premier mois.

L'enfant prodige, dans Ie conte: Les deux soeurs, l'enfant prodige et fa sorciere,

lui aussi, entre cn conflict avec ses soeurs en insistant qu'il les accornpagne chez leurs

amies alors que celles-ci ne Ie veulent pas. Ces deux' contes sur trois enfants nous

montrent que c'est Ie plus petit ou Ie cadet des trois enfants qui est Ie plus intelligent et

qui devient heros a la fin du conte.

L'intelligence de Gatutsi se manifeste par Ie fait qu'il ne dort pas avant d'entendre toute la

discussion de Kimenyi et sa femme. II veille pendant que ses deux freres aines

s'endorment. II va meme dans la hutte principale et se cache dans Ie recoin derriere Ie

c1oison de la tete du lit. Ceci montre non seulement I'intelligence mais aussi la bravoure

et la vaillance de Gatutsi. II finit par remporter Ie vrai message a son pere que Ie mois

aine est Ukwakira, car il recoit toutes les semences. Kimenyi avait trompe ces enfants

que Ie mois aine est Mutarama pour qu'ils meurent de faim.

Une autre forme d'intelligence dans les contes est Ie fait que d'une sorte Ie

personnage en danger se remplace et, a sa place, il met que\qu'un d'autre qui finit par

subir les mefaits que celui qu'il remplace devait subir. Dans la plupart des cas Ie

personnage s'echappant se rernplace par quelqu'un, parente a celui qui veut mefaire Ie

personage s'echappant. L'enfant prodige sauve les vies de ses soeurs, qui, au

commencement, ne voulaient pas etre accornpagnees de ce garcon. Ces filles sont

4 P. Smith, Recit pOJ)ulaire au Rwanda, Edition Arnold Colin, Paris, 1975. p. 143
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reveillees par leur frere et elles se remplacent par la fille de la sorciere. La sorciere verse

de l'eau chaude it sa fille pensant qu'elle tue les filles visiteuses pour en faire de

nourriture. Dans ce cas, nous constatons que les enfants aines ne sont pas plus

intelligents et plus attentifs que les enfants cadets.

Les contes des trois en Cants ou Ie plus jeune des trois se presente comme le plus

intelligent sont comparables a l'histoire des trois plumes ou Ie cadet de la famille rapporie

ala maison ce qui est voulu par leur pere et il devient Ie roi.

Dans les contes ou Ie plus petit enfant triomphe comme dans Ie cas de Gatutsi et

de I'enfant prodige, nous pouvons confirmer I'assertion de Bettelheim que:

"...Ie petit enfant, bien qu'il soil intelligent, se sent stupide et maladroit quand if se

trouve confronte it fa complexite du monde autonr de lui. " 5

L'on dirait que ces enfants se conduisent ainsi afin de pouvoir etudier et com prendre la

situation avant de reagir. C'est pourquoi Gatutsi et l'enfant prodige veillent pendant la

nuit, mais en se cachant pour savoir se qui ce passerait.

Afin de cornprendre la raison qui fait que Ie plus jeune enfant gagne, il faut

considerer la signification du chiffre trois. L'une des caracteristiques de ces enfants est

que les deux autres, (que ce soit freres ou soeurs), ne sont pas si differencies l'un de

I'autre. lis se ressemblent et agissent presque de la meme facon. La conduite des freres

de Gatutsi et des soeurs de I'enfant prodige confirrnent cette affirmation. lis dorment si

profondernent qu'ils ne puissent pas saisir et entendre ce qui se passe pendant la nuit.

D'ailleurs, Gatutsi et I'enfant prodige veillent et ne dorment qu'apres avoir accompli leurs

missions respectives.

Le chiffre de deux reprsente un couple, marie ou non. La troisierne personne se refere a
I'enfant. Ceci explique pourquoi I'enfant essaie toujours de surpasser ses deux autres

freres ou soeurs, car dans l'inconscient, surpasser les deux autres freres ou soeurs c'est

surpasser ses deux parents. C'est ainsi que l'enfant peut se realiser lui-merne.

5 B. Bettelheim, Psychanalvse des contes de fees, Editions Robert Lafont, New York, 1976. p. 176
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D'apres Ie conte de: l'origine de l'inegalite, nous observons que les trois fils

Gatwa, Gahutu et Gatutsi SOl1tles trois souches des trois groupes ethniques au Rwanda.

Le conte depeint la souche des Tutsi comme etant plus intelligente et vaillante que les

autres groupes ethniques au Rwanda. Ceci est dit dans Ie conte par Ie pere de ces trois

garcons apres leur arrivee de Gisaka.

"Jc f10111/?1e Gatutsi chefde mafamille parceqtt'il afait preuve de beaucoup de

vaillance. /I 6

Gatwa et Gahutu sont condamnes it une seconde position. Les deux seront serviteurs de

Gatutsi. Ce conte explique bien I'origine de l'inegalite des trois groupes ethniques au

Rwanda. A l'epoque actuelle et avant 1959, ce sont les Tutsi qui dominent Ie pouvoir

politique et econornique au Rwanda.

Selon Maquet:

"... Tutsi etaient intelligetus surtout dans les iutriques politiques,

capables de donner des ordres, calmes, courageux et cruets; Hutu, travailleurs,

pas si intelligents, ... impolis, obeissants, forts physiquentent; hila, gourmands. fideles a

leurs maitres Tutsi, paresseux, cuurageux a la chasse. /I 7

6 Opcit. R. Smith, p. t.t7.

7 J. J. Maquet , The Premise of inequality in Rwanda, Oxford University Press, London, 1961. p.

164
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Mais la souche Tutsi n'est pas reellement la plus petit. Ce sont les Batwa qUI sont

actuellement les moins nombreux. II parait que ce conte it ete tisse par les Tutsi pour

justifier l'inegalite existante et pour maintenir le status quo.

La recherche faite par Maquet revele que les stereotypes physiques et les qualites

morales que ces trois peuples exigent sont en accord avec ce qui est dit dans Ie conte.

Cette citation confirmerait pourquoi les Tutsi sont les maitres et Ie groupe dominant au

Rwanda a I'heure actuelle.

En ce qui concerne l'inegalite, Maquet ajoute que:

/I lajustification africaine habituelle de la hierarchic des castes se

reduit a fa presenter contme unfait conforme a l'ordre

naturel des chases et done immuable. " 8

II explique que les recits mythiques expriment cette idee de facon imagee. Le

schema est toujours comme si les ancetres des castes en question avaient de freres (et

l'ancetre du groupe inferieur est souvent l'aine). Leur pere les soumet it une epreuve; par

desobeissance, betise, paresse ou gloutonnerie l'ancetre-paysan ne reussit pas tandis que

Ie Frere ayant Ie courage, l'astuce et la maitrise de lui-rneme remporte un succes. Comme

ca, il prouve ses qualites de commandement et recoit Ie droit et les raisons de regenter

son (ses) frereis).

Le parallelisme est encore plus profond. Le groupe dominant souligne les

differences entre lui et la classe dorninee, surtout les differences innees, qu'on ne peut

changer. Ces stereotypes sont ainsi crees. Dans les societes it castes, I'image que la caste

dominante a forge de la caste inferieure est pareille it celie que les Blancs des colonies

Ii J.J. Maquct, Africanitc truditionnclle d modcrnc, Editions Presence Africainc. Paris, 1%7.

P.I02.
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avaient envers les Africains en general: impulsifs, depourvus de tout sentiment de

responsabilite, peu intelligents, incapables de poursuivre une entreprise avec continuite.

II est a noter que ce genre de contes, OU I'on trouve trois personnages, Ie plus

jeune ou Ie plus petit des trois etant plus intelligent, a d'autres versions. La difference en

depend, comme nous l'avons deja note, de la perception du rnonde de la comrnunaute

d'origine du conte.

Par comparaison, il existe aussi des contes Kenyans ou I'on trouve trois

personnages principaux. Dans les cornmunautes Maasai et Kipsigis, il y a ce genre de

contes ou les personnages principaux sont trois fillettes qui rencontrent l'ogre. Les deux

fillettes ainees se sauvent laissant la plus petite en danger d'etre mangee par l'ogre. Enfin,

c'est la plus petite des lilies qui mene a la mort I'ogrc malfaisant. Dans cc cas, la plus

petite gagne dans Ie sens que c'est a travers elle que I'ogre est tue.

Un autre conte Kenyan ou Ie plus petit des trois gagne est "The Talking

Pumpkin" qui se raconte chez les Giriama. 11s'agit d'un potiron plante par un homme et

sa femme. Ce potiron pari ant se change en grand oiseau qui devore tout Ie monde sauf 1a

mere des trois garcons qui se cache dans une grotte. Un jour, elle se reveille avec une

cuisse gonflee. Quand elle la pique, trois garcons en sortent I'un apres I'autre.

Ces garcons se donnent a la tache de tuer la bete qui avait devore tout Ie rnonde

afin de retrouver leur pere. Les deux garcons aines dornines par l'orgueil tirent un

l'oiseau rnais ils echouent. Le troisieme garcon, qui avait trois fleches, avait deja utilise

les deux premieres sans succes. Enfin une mouche lui dit de tirer sur l'orteil de l'oiseau.

Le troisieme garcon tue done I'oiseau avec la troisieme fleche. Quand on brule l'oiseau,

tout Ie monde que cet oiseau avait devore sort des cendres. Dans ce cas, ce n'est pas

seulement Ie troisieme garcon qui tue l'oiseau mais c'est aussi avec la troisieme fleche. Ces
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deux contes Kenyans sont etroiternent lies au cas rwandais dans Ie sens que ce sont les

cadets qui accomplissent les taches difficiles.

La seule difference est que ce sont des filles qui sont victimes et non pas des

garcons comme evoque par d'autres contes. Ces filles sont aidees par des oiseaux qui

leur donnent des conseils, des secrets et les moyens de manipuler la situation avant de se

sauver. Dans beaucoup de contes, il y a des animaux qui apparaissent dans les contes

comme des etres humains. Ces animaux peuvent etre de petits animaux comme des

oiseaux, qui, avec de jeunes tilles et de vieilles femmes, jouent un role mediateur ou

comme agent vers la solution du probleme. Ceci signifierait que ces fi1les SOl1t

innocentes et par providence, elles sont aidees par les forces surnaturelles pour resoudre

leurs problemes, si elles obeissent aux conseils donnes par Ie rnediateur.

Une autre forme d'intelligence manifestee par Ie personnage de I'enfant est la

facon dont celui-ci arrive spontanement it trouver une solution . "sans recounr a

quelqu'un d'autre lorsqu' il se trouve dans une situation difficile.

D'apres les contes du Male qui met bas par Paulme (1976) I'enfant malin denonce

I'injustice de ceux qui ont Ie pouvoir en retournant contre ces derniers I'arme meme dont

ils font usage. Dans Ie cas d' "Un enfant et son onele maternel", cet enfant confie une

genisse it son oncle mais ce dernier ne veut lui rendre que la vieille vache mere disant que

les petits avaient ete issus de son propre taureau. L'enfant part mais, tout d'un coup, il

rentre au village de son oncle materneI. II demande a son oncle une calebasse pour aller

laver la fille que son pere vient d'accoucher. Les vieux du village, tres ebahis, se

demandent comment un ham me peut enfanter. En entendant ceci, I'enfant leur repond

que c'est pour la meme raison que Ie taureau de son oncle enfante des vaches. C'est it ce

moment que les vieux du village ordonnent it I'homme de rendre toutes les vaches it son

neuveu.
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Cette injustice que commet I'oncle contre son neveu pourrait etre imaginee pour

tester I'intelligence et Ie comportement de I'enfant. Maquet, (1967: 59-60) confirme ceci

quand il ecrit:

" Chez les Amba, it lafrontiere du Congo-Kinshasa et de l'Ouganda, ... entre 1111 hOl11l11c

et lefils de sa soeur, existent des relations de plaisenterie. 1/ 9

S'il y a des relations de plaisenterie entre l'oncle et son neveu, ceci signifie que Ie mauvais

traitement de I'enfant dans Ie conte n'est pas reel. Maquet ajoute que I'oncle maternel

peut se moquer du jeune homme, il peut lui adresser des quolibets et meme des insultes.

Le neveu, de sa part ne peut pas lui repondre de maniere analogue mais, en revanche, il

peut prendre tout ce qui appartient it son oncle. L'enfant ne doit pas Ie demander, il peut

s'en emparer de maniere agressive. Ceci expliquerait pourquoi I'enfant se montre

intelligent dans Ie conte afin de prendre toutes les vaches que son oncle lui avait refusees.

Le conte:" l'enfant terrible" montre comment cet enfant, dont les parents etaient

tres pauvres, avait ete heroique en chassant tous les animaux qui avaient occupe la terre.

Ces animaux ernpechaient les parents de cet enfant de traverser la terre. Ce conte

explique aussi pourquoi les animaux ne vivent pas avec les hommes.

Un autre conte du: "Mdle qui met bas" est "L'adroite reponse" de Paulme

(1976), dans lequel Ie chef mechant donne une tache impossible it un petit garcon. Le

chef lui dit d'accoucher son taureau, sinon il Ie tuerait (Ie garcon). L'enfant sort et tout

en revenant, il dit au chef que son fils (du chef) a accouche des jumeaux. Le chef, apres

avoir oublie la tache impossible qu'il avait donnee it I'enfant se met en colere se

demandant, "comment cela pent arrive!'?"

L'enfant lui repond que c'est pour la merne raison qu'il ne peut pas accoucher un taureau.

Le chef, interloque de cette reponse intelligente de I'enfant, Ie renvoit sans lui faire du

mal.

9 Ibid. pp. 59-60 ~
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Le chef pensait que I'enfant etait si stupide qu'il ne pouvait pour ne pas savoir

que les males n'accouchent jamais. La psych analyse explique que Ie petit enfant, aussi

intelligent qu'il soit, se sent stupide et maladroit quand il se trouve confronte a la

complexite du monde qui I'entoure. Cette assertion aurait ete la raison pour laquelle

I'enfant sort d'abord avant qu'il ne revienne avec la reponse precise. Pendant Ie stade du

complexe d'Oedipe, I'enfant developpe des sentiments d'agressivite it l'egard du pere. En

merne temps, il interiorise son autorite. Ceci expliquerait pourquoi les en/ants malins

dans les contes deviennent agressifs lorsqu'on leur donne des taches difficiles a

accomplir. lis imposent leur autorite quand ils deviennent vainqueurs et ainsi heros.

Concernant les contes : "Mdle qui met bas," Bettelheim donne une explication

psychanalytique montrant pourquoi les garcons, eux aussi, ont envie d'enfanter. II dit

que:

"Les garc;ol1s sont tresjaloux de ce que possedent lesfilles: les seins,

et lafaculte de porter les eufants. " 10

Les contes: "Male qui met bas" nous montrent que ce sont les enfants opprimes, et

surtout des families pauvres, qui sont intelligents. L'intelligence devient Ie seul outil qui

puisse sauver la vie des pauvres quand ils sont confrontes it des situations complexes.

Ceci met en lumiere l'inegalite qui existe entre deux classes, I'une ayant Ie pouvoir

et l'autre etant subordonnee. Dans les societes it deux castes, il y a toujours une lutte qui

existe entre les deux classes pour la domination politi que.

10 OJ) cit . B. Bcttclhcim, J). 386

~
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Des les temps les plus anciens, l'inegalite existait en Afrique ainsi qu'ailleurs. La

preuve en est que les groupes dominants ont eprouve Ie besoin de justifier l'inegalite it

travers les proverbes, les contes, les fables et ainsi de suite. Les groupes dornines, eux

aussi creent des contes pour s'y montrer intelligents rnalgre leur subordination.

L'intelligence et l'heroisme se presentent dans les contes dans des situations ou les

enfants jouent un role preponderant dans la liberation des peuples. Ceci est bien illustre

dans Ie conte: l.e frere, la soeur et l'ogre OU Ie garcon tue la grosse bete pour liberer

tout Ie monde que cette bete avait devore. Ainsi, il sauve sa famille et s'empare aussi

d'autres biens de l'hyene.

D'apres Ie conte : Dog-lent et la sorciere - palmier, la sorci ere mechante est

punie par Dog-lern. Celui-ci etant un enfant prodige, commence it parler meme avant sa

naissance. La sorci ere mechante egorge sa fille pensant qu'elle egorge Ie frere de Dog-

lem (Ie fiance de la fille de la sorciere). Tout aveuglee par la colere, elle va au village

transformee en palmier et s'envole avec les enfants de tout Ie village. Heureusement,

Dog-lem se deguise en vache noire qui met au mondc un veau. Dog-lent (deguise en

vache) pousse Ie veau pour aller ecraser les poteries fraiches de la sorciere. La sorci ere

alors envoie chasser Ie veau les enfants avec qui elle s'etait envolee du village. C'est ainsi

que Dog-lem prend les enfants et rentre au village: Illes sauve par la suite.

Les contes qui presentent I'intelligence et l'heroisrne, non seulement depeignent

les garcons comme etant intelligents, mais aussi les filles dans certaines situations,

surtout quand elles sont des enfants uniques. Les contes : La fille incomparable et la

fille dans l'impasse en sont temoins. Dans ces deux cas, ces enfants sont des enfants

urnques.

D'apres Ie conte: La fille incomparable, nous observons que les boeufs du pere

de la fille sont enleves par I'homme puissant, soutenu par une forte armee. Cette fille,
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etant le seul enfant, son pere lui interdit d'aller it la poursuite de l'arrnec de peur qu'elle ne

soit tuee. Mais la fille n'obeit pas a son pere. Elle y va, en outre, a cheval.

Tout en s'approchant de l'armee, elle dit au roi:

/I Queje ne VOlfS surprenne pas! VOliS etes des hommes etje suis unefemme. mais VOl'S

allez voir aujourd'hui que je suis une femme au pagne bien serre. /I 11

La fille guerriere epaule son fusil et tire. Toute l'armee devient aneantie et elle rentre

chez elle avec les boeufs.

Le lendemain, lcs boeufs sont enlcves de nouveau par la merne armee. Quand Ie

pere de la fille lui explique ce qui s'etait passe, cette derniere lui dit de cesser les pleurs,

car les ennemis sauraient qu'il compte sur un defenseur. La fille extermine tous les

guerriers qui avaient pris les boeufs.

Concernant "lafille dans l'impassc", son pere est enferrne au camp militaire par

Ie chef car il n'avait pas de fils pour Ie remplacer. Le pere de cet enfant est installe au

camp militaire frontalier avec d'autres hommes qui devaient y rester jusqu'au jour OU ils

seraient rem places par leurs fils.

La fille presse les sems, porte les habits des· garcons et fait les exercices

normalement reserves aux garcons . Entin, elle va au camp militaire remplacer son pere.

La fille s'identifie a son pere et devient hostile quand elle refuse de lui dire ou se trouve Ie

pere. Ceci correspond aux sentiments de frustration qu'a la fille a travers Ie complexe de

castration et Ie complexe d'Electre. Ces sentiments de regret chez la fille forti lie SOil

amour pour Ie pere. C'est pourquoi la fille demande a sa mere de lui dire ou se trouve

son pere. Finalement, la fille remplace son pere au camp.

II J. COUI):lI1Sct P. Couty, Contes Wolof du Baol, Union Ceneralc d' Editions, Pads, 1976. P.251
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La .conduite de ces deux filles, celle qui rem place son pere et celie qUI est

incomparable dans les deux contes, nous montre qu'elles s'identifient it leurs peres.

Laplanche et Pontalis definissent l'identification comme:

"...unprocessus psychologique, par lequelle sujet assimile un aspect, line propriete, un

attribut de l'autre personne, et se transforme totaletnent ou partiellemcnt sur lc modele

de celui-ci. " 12

En effet, la psychanalyse voit dans l'identification, la premiere manifestation d'un

attachement affectif it une autre personne. S'identifier it une autre personne veut dire se

sentir comme elle. L'identification joue un role majeur dans la formation de la

personnalite.

Cette assertion expliquerait pourquoi la fillette assimile l'attribut des garcons, en

pressant les seins et en portant les habits des garcons afin de rem placer son pere et l'autre

prend le fusil pour lutter contre l'armee qui avait pille les vaches de son pere.

D'apres Freud, l'enfant unique pense que d'autres ont sur lui de grands avant ages,

et il en devient jaloux. C' est pourquoi ces deux filles travaillent fort pour realiser leurs

buts. Comme ca, elles se realisent elles-memes.

D'ailleurs, I'on dirait que les actes de ces deux filles symbolisent qu'elles ont

atteint la rnaturite sexuelle et qu'elles font la sublimation.

12 J. Laplanchc ct J. B. Pontalis, Vocabulairc dc la Psvchanalysc, Prcsse Univcritaire de France,

Paris, 1971. p. 92
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Comme I'a bien souligne Freud:

"Parmi lesforces instinctives ainsi refoulees, les emotions sexuellesjouent 1It1 role

considerable, elles subissent une sublimation; c'est dire qu'elles S(JIlt dctountees de leur

but sexuel et orientes vers des buts socialement superieurs et qui n'ont plus rien de

sexuel. " 1,3

Le fait que ces deux filles utilisent des objets ayant une forme phallique comme Ie fusiI,

I'arc et la fleche nous montre que ces filles ont I'envie du penis et sont jalouses des

garcons. C'est pourquoi elies ont des preoccupations phalliques qui sont sublimees dans

la lutte pendant qu'elles evoluent vers la maturite. 11s'agit aussi de refus de la ferninite

ou elles n'acceptent pas de se montrer polies et passives car elies sont des enfants uniques

qui doivent faire de tout elles-memes. Ceci est comparable aux activites de Salimata

dans Les soleils des independances, qui est tres obsedee par les objets phalliques comme

Ie couteau qui montre son agressivite et ainsi le refus d'etre femme.

Comme conclusion, nous constatons qu'a la tin des contes sur I'intelligence et

l'heroisrne, Ia retribution du heros n'est pas la mort, mais la superiorite, telle qu'elle est

syrnbolisee par les victoires sur les ennemis et les rivaux, et par Ie bonheur final. Pour

atteindre c~ niveau, I'enfant doit se soumettre a des epreuves de croissance que doit subir

l'enfant qui grandit et evolue vers sa maturite. Ces taches encouragent l'enfant a ne pas

se laisser dernonter par les difficultes qu'il rencontre en Iuttant pour devenir lui-merne.

Tout en se basant sur les contes que nous analysons, il y a une difference entre

I'intelligence chez les filles et chez les garcons. Les filles intelligentes prennent des

caracteristiques masculines pour atteindre leurs buts.

13 S. Freud, New Introductory Lectures on Psychanalysis, traduit/Revue pill' James Strachey,

Northon, New Yorl<, 1933. 1'. 13
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2.2. DESOBEISSANCE

La desobeissance et ses consequences apparait aussi comme theme dans un

certain nombre de contes de I'enfant. Desobeir c'est avoir une conduite negative par

rapport aux regles donnees dans la societe. Normalement, ces regles doivent etre

observees par tous les membres de la cornmunaute afin qu'il y ait I'harmonie et la co-

existence attendue dans la societe.

Ainsi, la desobeissance constitue tout ce qui appartient au refus de suivre ce qUI

est etabli comme loi ou au refus de suivre les conseils, les opinions et les avertissements

aux membres de la communaute toute entiere.

L'enfant comme personnage desobeissant refuse ou neglige les conseils qui lui

sont donnes par ses parents, freres, soeurs parmi d'autres. Au cas ou celui qui donne

conseil est moins age, l'aine est soit plus sage, soit plus experimente dans la situation

dont on parle. II arrive qu'il y ait aussi des contes dont les personnages dormant conseils

sont des animaux, des plantes ou des personnages extra-terrestres personnifies par Ie

conteur.·

L'on dirait aussi que la desobeissance est une insulte a la sagesse et aux regles

donnees pour la cohesion sociale. Dans la plupart des cas, les consequences de la

conduite negative aux regles sont tres graves. Celles-ci peuvent etre une epidernie telle

I(peste, la mort ou toute autre forme de catastrophe qui fait que I'enfant desobeissant

regrette son action et qu'il apprenne de maniere implicite les valeurs qui lui sont utiles a
survivre dans une societe en harmonie avec les aut res membres de la societe.
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A travers un conte Mbai, nous constatons que la desobeissance et I'impatience

ant de mauvais resultats, et que les enfants impatients et desobeissants d'ebouchent

toujours tres mal. Deux freres Ngaba et Ngakoutu vont souvent surveiller leurs champs

au les elephants viennent souvent saccager. UI1 jour, en I'absence de Ngakoutou, Ngaba

lance la sagaie de Ngakoutou a un elephant et celle-ci s'y enfonce si bien qu'il ne peut la

reprendre.

Ngakoutou, tres tache, oblige son frere de lui rendre sa propre sagaie, qui s'etait

bien enfoncee dans l'elephant. Ngakoutou n'est pas pret a accepter une autre sagaie. En

allant retrouver la sagaie, Ngaba rencontre une souche qui lui donne conseils a suivre

pour la retrouver. Bien que ces epreuves soient difficiles, Ngaba les observe

attentivement et en retourne non seulement avec la sagaie mais aussi avec un coq blanc.

Un jour, pendant que Ngaba est au champ, son frere, Ngakoutou, recoit des

visiteurs et egorge Ie coq de Ngaba pour Ie servir a ses visiteurs. Ngaba, lui aussi, oblige

son frere de lui rendre son coq. Ngakoutou, tout en allant chez les elephants, est si

presse qu'il n'est pas pret it suivre les conseils de la souche. II veut meme couper la

souche quand elle Ie heurte en chemin. La souche avait heurteNgakoutou pour lui dire

ce qu'il fallait faire pour attrapper Ie coq.

" Va, coupe desfeuilles de bandour, fals-Ies cuire ell sauce; prepare line boule de SOil

bien epaisse, pleine d'une marmite et donne- fa (1 mallger aux gardiens du tom beau.

Quand iIs seront morts de sommeil, attrape Ie coq et va-t-en chez toi! " 14

G
Ngakoutou ne cuit pas assez pour les gardiens du tombeau. Ces derniers

n'arrivent pas a mourir de sommeil. Quand Ngakoutou attrape Ie coq, les oiseaux qui

14 J.S.J. Fortier, (cd), Dragon et sorcircre: Contes et Moralitcs dll Pavs Mba'i, Editions Arnold

Colin, Paris, 1974. p. 247



avaient 11 peine goilte 11 la boule font du bruit et ceci avertit les elephants. Ces derniers

arrivent tout de suite, poursuivent Ngakoutou qui se sauvait et Ie tuent.

Ce que l'on apprend de l'experience de Ngakoutou est comparable it un proverbe

Swahili qui dit que: Asiyesikia fa Mkuu hurunjika guu . (Celui qui n'obeit pas aux

conseils des vieux finit mal).

D'apres la sainte Bible aUSSI, nous pouvons remarquer que Ie quatrieme

commandement dit qu'il faut obeir aux parents. Done, si Ngakoutou avait bien suivi les

conseils de la souche, il n'aurait pas ete tue par les elephants.

Nous constatons dans ce cas deux freres qui s'affrontent aux memes epreuves.

L'un d'entre eux est obeissant et suit toutes les epreuves qui lui sont donnees par la

souche. II est bien recompense car il rentre chez lui, non seulement avec la sagaie mais

aussi avec le coq. L'autre est si presse qu'il ne fait pas, ( par nonchalence), ce qui lui est

dit par la souche, et , comme consequence il est tue par des elephants.

D'apres Paulme (1976), quand il y a deux heros de conduites differentes (l'un

obeissant et I'autre desobeissant) dans la meme situation,

"...Ie premier est recompense, son compagnon jaloux veut l'imiter mais fa oil I'autre

s'etait montre courtois, discret, patient, auentif aux conseils recus, celui-ci s'avere

grassier, brutal, trap avide ettrop presse et est puni en consequence. "15

G
. La conduite de Ngakoutou est pareille it celie de la femme dans un conte bete, Paulme

(1976) ou celle-ci desobeit aux conseils de la vieille. La Vieille dit 11 la mere de preparer

une sauce gluante et de la porter au rocher sans la gofiter. Comme ca, Ie rocher

s'ouvrirait. Cette femme, si douteuse goiite la sauce et rajoute beaucoup de choses.

15 D. Paulmc, La Merc dc"orantc, Editions Gallimard, Paris. 1976. P.17G
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Quand elle se rend pres du rocher avec cette sauce, Ie rocher refuse de s'ouvrir.

Elle ment a la vieille qu'elle avait suivi toutes les instructions. Ce n'est qu'apres avoir

prepare la sauce sous la surveillance de la vieille que Ie rocher s'ouvre .

. Par comparaison un conte Maasai nous montre aussi les resultats de l'obeissance

et de la desobeissance. C'est un conte expliquant I'origine des vaches chez les Maasai.

Maasinta fait tout ce que Dieu lui ordonne et celui - ci lui donne des vaches. Dieu avait

dit a Maasinta de ne pas faire aucun bruit pendant l'arrivee des vaches. Dorobo fait un

bruit d'exclamation quand il voit de nombreuses vaches. Dieu pense que c'est Maasinta

qui fait Ie bruit et il arrete les vaches. Le bruit fait par Dorobo est un signe de

desobeissance. Comme consequence, Maasinta maudit Dorobo et lui, il reste avec les

vaches. Ce conte explique aussi pourquoi les Maasai ont des vaches et pourquoi les

Dorobo n'en ont pas.

D'apres la conduite de Ngakoutou, nous constatons que la desobeissance ne paie

pas. Ngakoutou veut faire des choses tres vite et achever son but comme son frere sans

savoir comment celui-ci s'y etait pris. L'on dirait que Ngakoutou rivalise avec son frere.

Bettelheim note que les enfants souffrent de rivalite fraternelle et ont Ie merne desir

d'echapper a leur position inferieure et de surpasser ceux qui semblent superieurs a eux.

Cette assertion expliquerait pourquoi Ngakoutou veut attraper Ie coq plus vite que son

frere l'avait fait pour attraper la sagaie.

A travers la conduite de Gatwa dans Ie conte: "origine de l'inegalite", il desobeit

aux conseils de son frere cadet, Gatutsi. Ce dernier lui conseille de ne pas manger tres

tot mais Gatwa et Gahutu ne l'ecoutent pas. Arrives a Gisaka, Gatwa et Gahutu ajoutent

bien d'autres repas a ce qu'ils avaient mange en route et leurs ventres deviennent si

gonfles qu'ils ne peuvent faire attention a la discussion de Kimeyi et sa femme pendant la

nuit.
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Laconduite de Gatwa et Gahutu montre que les deux enfants n'ont pas de

discipline. Ceci est comparable a la conduite de la femme dans un conte bete ou elle

goiite la sauce avant de se rendre au rocher. II lui avait ete interdit de gouter la sauce.

Com me ca Ie rocher ne s'ouvre pas.

Le manque de discipline fait que Gatwa echoue de donner Ie vrai message a son

pere et comme punition, il est condamne a occuper une seconde position. II devient

asservi a Gatutsi. Normalement, en Afrique Noire traditionneIle, c'est l'aine des enfants

qui herite de la position de son pere dans la famille mais a cause de la desobeissance et

du manque de discipline, I' aine ne merite plus cette position. En consequence Ie cadet,

qui s'est montre plus responsable, est nomme a sa place.

2.3. AMOUR ET DEVOUEMENT

Le theme de l'amour est aussi tres repandu non seulement dans les contes de

l'enfant mais aussi dans d'autres contes. Comme nous l'avons deja note, Ie premier

entourage de I'enfant dans sa vie est la famille.

Avant que \'enfant ne commence son education, il faut qu'il y ait des sentiments d'amour

envers ses parents . Be\otti note que:

"l'absence d'amour pOllr un enfant est consideree comme une faute grave et

~Fil()lerable."16

Ceci demontre que les parents ont un role primordial a jouer dans l'education des enfants

dans la famille pour qu'il y ait I'harmonie.

16 E. Belotti, Du Cote des Petites Filles, Editions des Femmes, Paris, 1974. p. 25
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Nous pouvons definir l'amour comme une inclination sentimentale envers une

personne et l'on peut toujours y constater un caractere pulsionnel. Ainsi, les enfants, eux

aussi, doivent avoir des sentiments d'amour envers leurs parents et d'autres membres de

la famille et la cornmunaute toute entiere.

Etant donne Ie fait que nous traitons du personnage de l'enfant, nous allons nous

inspirer de I'amour maternel et paternel, I'amour filial, l'amour fraternel et l'amitie en

general, qui peut exister entre ceux qui n'ont pas de liens de parente. Les trois premieres

formes d'amour existent entre les membres de la merne famille.

Nous entendons par amour maternel et paternel les inclinations sentimentales

qu'ont les parents envers leurs enfants. Par contre l'amour filial est exerce par les enfants

envers leurs parents. Quant it l'amour fraternel, cela existe entre les enfants de la meme

famille, soit les freres envers des soeurs et des freres, soit les soeurs envers des soeurs

et des freres. L'amour fraternel peut aussi exister entre les beaux- freres et les belles-

soeurs. L'arnitie existant entre des membres qui ne font pas partie d'une merne famille se

presente dans Ie sens que des amis font du bien l'un it l'autre.

Freud, affirme que:

"...dans Ie developpement de l'humanite, comme dans celui de l'individu, c'est l'amour

qui s'est revele Ie principal. "17

~si, nous pouvons dire que l'amour joue un role preponderant dans la co-existance de

l'humanite et de la societe toute entiere.

L'amour fraternel est bien decrit dans un conte rwandais, l'enfant all cote pourri.

Bunyana et Burembo SOl1tde beaux-freres qui font toutes sortes de choses ensemble.

17 S. Freud, Essais de Psychanalvsc, Editions Gallimard, Paris, 1979. p.124



Une fois apres la mort de la mere de Bunyana, la mere de Burembo devient mechante et

veut tuer Bunyana. Elle Ie pousse dans un panier et envoie son frere aller Ie jeter dans la

riviere.

Quand Burembo retourne de chez son onele maternel, il demande ou se trouve

Bunyana. 11 refuse de faire quoi que ce soit dans I'absence de son demi-frere Ceci

montre que l'amour fraternel entre ces deux enfants est bien fort.

Quand la mere de Burembo refuse de lui dire ou se trouve son beau - frere , celui-

ci repond it sa mere:

/I Je ne mange pas en I'absence de Bunyana. " 18

Enfin Burembo trouve Bunyana au cote pourri dans la riviere. C'etait avec I'aide des

boeufs de Bunyana que Burembo avait pu trouver son derni-frere. Les boeufs de

Bunyana avaient suivi sa senteur et avaient refuse de manger de l'herbe. C'est comme ca

qu'il I'avait trouve. Burembo Ie lave Ie cote pourri et l'ernmene it la maison. 1IIe cache

dans la hutte et y mange avec lui. L'amour fraternel entre Burembo et Bunyana nous

montre que les enfants dans n'importe quelle societe, qu'ils proviennent des meres ou des

families differentes, ne se differencient pas.

Ce conte est comparable it deux contes Kenyans. Chez les Maasai, l'on trouve
(
eette version intitulee: Les beaux-freres qui etaient amis. Ces beaux-freres etaient

inseparables. La mere de I'un de ces garcons meurt et la maratre devient cruelle, Ie

faisant tomber dans un trou.

Quand son beau-frere revient, il Ie cherche sans succes puisque sa mere avait

couvert Ie trou d'un rocher. Un jour, Ie fils de cette mere mechante, assis sur ce rocher

18 Op cit. P. Smith, p. 355
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en chantant, entend la reponse de son beau - frere qui etait dans Ie trou. Le fils de la

mere mechante Ie recouvre, tue sa mere et les beaux-freres restent ensemble.

Le conte de: La fille dans l'impasse est un bel exemple de I'amour filial. Cette

intelligente fille unique dont Ie pere est enferrne dans le camp militaire se deguise en

garcon pour aller Ie remplacer. Nous constatons ici que l'education donnee aux enfants

agit sur eux de maniere differente. L'education donnee aux filles les cantonne dans une

situation passive et it la soumission. Neanrnoins, les psychanalystes disent que les filles

s'inspirent de leurs peres lorsqu'il s'agit de faire des chases positives, car elles essaient de

les imiter.

A cause de I'amour filial, cet homme qui n'avait pas de fils pour Ie remplacer au

camp, est enfin remplace par sa fille. Nous ne pouvons pas parler de I'amour sans

toucher au sujet du devouernent De Beauvoir dit que dans Ie devouement,

/I C'est toujours le bien d'autrui qu'on veut. /I 19

C'est a travers de cette condition qu'on peut parler de devouement. La fille se devoue au

bien et au bonheur de son pere et c'est pourquoi elle va Ie remplacer.

Le theme de l'amour maternel est evoque dans un conte Mbai; Les orphelins, la mardtre

et le sorcier anthropophage. Dans ce genre de contes, la rnaratre maltraite les enfants et

~t6st toujours Ie pere qui aime ses enfants. La maratre bat les enfants en I' absence de

leur pere.

Aneantis par Ie rnauvais traitement de leur maratre, ces enfants profitent de

I'absence de leur parents et s'enfoncent dans la brousse. Les enfants s'en vont en plein

19 S. de Beauvoir, Pour une morale de I'amhigu"ite, Editions Gallimard, Phyrus et Cine, 1974. p.
311
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coeur de la foret pour s'y reposer. Mais peu apres ils voient une fumee legere s'elevant

devant eux au milieu des arb res dans la foret.

En etfet, Bettelheim (1976: 149) note que:

"Depuis les temps les plus recules laforet pratiquement impenetrable 01/ nons nous pen/om'

symbolise le monde obscur.cache. pratiquement impenetrable de notre conscient." 20

Le fait que ces enfants s'enfoncent dans la foret afin qu'ils aient et menent leur

propre vie symbolise qu'ils arrivent it connaitre des choses qu'ils ne savaient pas. La

fumee qu'ils voient et Ie fait d'y aller symboliseraient que ceux-'ci cessent d'etre incertains

sur ce que I'on est et ou on commence it com prendre ce qu'on veut achever.

Les enfants fondent un foyer chez Ie sorcier qu'iis avaient effraye. L'amour

paternel se presente quand Ie pere de ces enfants decide de les chercher. II bat meme sa

femme qui essaie de Ie retenir. Ce fait dernontre que cet homme aime ses enfants et rien

ne peut l'empecher de les chercher. Quand il les retrouve, il les embrasse et ces derniers

I'acceptent. Les enfants, de leur part, montrent I'amour pour leur pere quand ils Ie logent

pendant deux jours et Iui donnent it manger. Apres la mort du pere, ils l'enterrent ou ils

avaient fonde Ie foyer.

Un autre conte sur l'amour est Ntantengengeri. Une jeune fille est eprise d'un

jeune homme mais les parents de celle-ci veulent la marier it une famille riche. Cette fille

e~( devouee it son ami pauvre malgre le fait que ses parents s'y opposent. Elle prefere

aller au ciel si ses parents s'opposent totalement it leur mariage. Dans Ie devouement, la

valeur de la vie de celui it qui on se devoue est vue comme absolue. Le devouement

enfin atteint les resultats qu'il se propose, cest-a-dire Ie jeune homme pauvre epouse

cette fille. Lorsque le mari de cette fille est tue en participant it une escarmouche, cette

fille le lave et essaye de lui donner du lait mais il etait deja mort.

20 Oil cit. B. Bcttclhcim, p. 149
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Elle ne cesse pas de supplier "Imana" car c'est lui qui I'avait ramenee lorsqu'elle

etait partie pour Ie ciel. Imana ecoute les pleurs de Ntantengengeri et son mari ouvre les

yeux. Ainsi la fille consacre sa vie it son ami choisi par son coeur et non par ses parents.

2.4 MECHANCETE

Dans un certain nombre de contes, I'on trouve que la mechancete est evoque dans

Ie contenu. On dirait que la mechancete est Ie fait de faire mal ou de chercher it en faire it

autrui, Ie plus sou vent de facon ouverte et agressive.

La mechancete est quelque fois mise en lumiere par la cruaute de la maratre.

Nous constatons que la rnaratre maltraite les enfants de sa co-epouse, normalement apres

la mort ou en I'absence de celle-ci. D'apres Ie conte de: Les orphelins, la mardtre et le

sorcier anthropophage, la rnaratre est tres mechante surtout en I'absence de son mari.

Quand Ie pere de ces enfants part en brousse, la maratre les bat sans raison.

"Leur mere mourut, laissant ses enfants entre les mains de leur pere et de la seconde

femme qui etait tres mechante. Tous lesjours Ie pere partait en brousse au petit malin

et fie revenait que Ie soil'. Pendant son absence, la mardtre frappait les enfants sans

aucun motif. "21

La cruaute de cette maratre fait que les enfants s'enfuient dans la brousse. La

~echar1cete est aussi evoquee par la servante de ces enfants qui, devait donner du mil au

pere des enfants afin qu'il ait it manger en route. Mais la femme mechante rernplit it

moitie Ie panier avec du sable et complete avec du mil. Le fardeau devient si lourd qu'il

casse Ie cou de cet homme et il meurt miserablernent en route.

21 OJ) cit, J.S.J. Fortier, J).261 43



Bettelheim (1976:291) souligne que:

"Lamort ne signifie pasforcement lafin de la vie. Elle symbolise que la personne est

devenue indesirable. "22

En effet, si la mort symbolise que la personne n'est plus desirable, cela confirmc

ce que la fille ainee dit a son petit frere lorsqu'elle Ie voit courir a la rencontre de leur

pere et pourquoi elle Ie retient par la main.

" Est-ce un pere ... l'homme qui IlOUS a contraint (I vivre dans /a misere, quand notre

mere est mortc? Reste done tranquille et assieds-foi''2J

Un autre conte qui montre la rnehancete de la maratre est L'eufant au cote

poutri. Des la mort de la mere de Bunyana, la mere de Burembo veut tuer ce dernier

pour des raisons inconnues. Elle cherche a I'empoisonner mais cela lui est difficile car

ces deux beaux-freres font to utes les choses ensemble. lis sont inseparables. Quand Ie

panier dans lequel Bunyana est enferme est jete dans la riviere, c'est par providence qu'il

est retenu par un gros roseau. Ceci demontre I'innocence de Bunyana. Lorsque

Burembo est au bord de la riviere, il commence a chanter au moment ou les vaches de

Bunyana refusent de boire de I'eau et de manger de I'herbe.

22 OJ>cit, B. Betteiheim, p. 291

23 Oil cit, J.S.J. Fortier, ".265



Bunyana, lui aussi, repond a son beau - frere en chantant.

" Qu'elle s'abreuve, Burembo de mon pere, ce n'est pas toi qui l'afait, c'est ta mere.

J'ai ele envoye en commission etje me suis hale, elle m'a envoye prendre un pelf de

nourriture dans Ie grand panier, elle m'afait tomber dedans et elle en a charge SOil

frere qui est venu me jeter dans Lariviere. "24

Ceci demontre que la mere de Burembo est malfaitrice dans Ie sens qu'elle n'avait pas

seulement mis Bunyana dans un piege de Ie faire tomber dans Ie grand panier mais aussi

qu'il y ait peu de nourriture qui ne serait pas assez pour Bunyana. En effet, Ie fait d'etre

chasse ou abandonne est motive par la haine de la belle - mere ,Ie desaccord des freres

au sujet d'un heritage ,I'envie Ies soupcons au sujet d'une infidelite conjugale .

Les sorciers sont aussi des malfaiteurs et malveillants dans les contes de I'enfant.

Le conte de: Les deux soeurs, l'erfant prodige et la sorciere met en scene la sorciere qui

veut tuer les filles qui sont venues rendre visite a sa fille afin qu'elle puisse les manger.

Malheureusement pour elle, elle tue sa propre fille car celles-ci avaient echange leurs

places pendant la nuit.

" Quand la sorciere revient avec sa grosse marmite, elle croit que les amies de safille

son! toujours couchees sur la natte. Elle verse l'eau et ebouillante sur sa fille+?'

Les filles que la sorci ere voulait tuer rentrent chez elles saines et sauves, grace it leur

frere cadet qui les a sauvees par ses conseils.

24 OJI cit, P. Smith, JI.357

25 OJ) cit, J.S.J. Fortier, 1l.127
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La jalousie est aussi une sorte de mechancete. Dans le conte de: Les deux soeurs

et le sorcier hOSSlI, il y a deux soeurs de conduites differentes. L'une est calme et

obeissante, I'autre est desobeissante. En absence de la fille ainee et sa mere, Ie sorcier

bossu trouve la fille cadette it la maison et I'envoie apporter de I'eau it boire. Cette fille

obeit it toutes les demandes que fait Ie sorcier. Comme remerciements, Ie sorcier dit it la

fille de se plonger dans I'eau magi que noire car elle avait refuse de choisir elle-merne dans

quelle sorte d'eau elle plongerait en disant au sorcier:

" Une petite etrangere .... ne connait pas les secrets des inities. ''26

Tout en sortant de I'eau, cette enfant avait deux bracelets d'or aux poignets, deux autres

aux chevilles et d'autres bijoux qui I'ont fait fort belle et jolie.

A cause de la jalousie, la soeur ainee se met it pleurer quand elle voit sa soeur

glisser. Elle demande qu'elle reste it la maison et que les autres (sa mere et la petite

soeur) aillent dans la brousse. La conduite de l'ainee montre qu'il y a une rivalite

fraternelle comme traitee par Bettelheim (1976). Selon celui-ci, la rivalite fraternelle se

presente lorsque les enfants veulent se depasser les uns les autres. L'enfant cadet pense

que ses aines sont favorises et comme ca il essaie de tout faire pour depasser les aines.

La rivalite fraternelle est aussi traitee dans un conte europeen. Les soeurs de Cendrillon

sont jalouses car elle est plus belle. Cendrillon est laissee vivre dans les cendres. Ses

soeurs la laissent quand elles vont it la bone de nuit, mais par des forces surnaturelles,

Cendrillon est aidee par une vieille femme qui lui donne de bonnes robes et d'autres

conseils avant d'aller au bat. Cendrillon ecoute les conseils de la vieille femme et elle finit

par etre mariee par Ie prince, it cause de sa beaute. Ainsi, la jeune fille dans: les deux

filles et le sorcier bossu est comparable it Cendrillon, car ce sont les plus jeunes, dont on

est jaloux, qui deviennent victorieuses.

26 Ibid, p. 225
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Quand Ie sorcier arrive, cette fille ainee se met it rire quand elle Ie voit bossu. Elle

lui fait mal quand celui-ci demande quelque chose, parce qu'elle comprend it la lettre ce

que dit !e sorcier. Quand Ie sorcier demande de l'eau portable sur une vieille calebasse de

tombeau, cela est une coutume de deposer sur un poteau fourchu, pres de la tombe des

femmes, ou sur la tombe elle-meme des marmites ou des calebasses, ayant appartenues it

la defunte, la petite fille comprend vite Ie besoin du sorcier. A la place d'une calebasse

fondue, elle prend une calebasse neuve de sa mere et du beau mil blanc au lieu de son. Sa

soeur ainee fait Ie contraire et Ie malheur lui arrive.

Tout en eclatant de rire, apres avoir vu Ie sorcier, cette fille ainee dit:

"comment sefait-il. .. qu'il ail pousse Nile aussi grosse bosse sur le dos de mon grand

pere? ''27,

A travers cette assertion, nous voyons ici I'opposition dans l'attitude des deux soeurs

envers Ie sorcier. La grande soeur se moque du sorcier bossu en executant mal ses

demandes au lieu d'agir selon son coeur et avec generosite, comme l'avait bien fait sa

soeur cadette.

Le moment de partir arrive, Ie sorcier demande it la fille ainee de I'accompagner. La fille

repond:

., (jIlOIlJ /'ettOllxer a le premier rang. ..alors c'est {I ses /U)/e8 de i'accompagnersnrIa

route; mais dans ce cas, Ie maitre de maison est un homme de pelf d'importance. "28

Cette assertion est une facon insolente de faire sentir au sorcier qu'il ne merite pas

tant d'egards, Cette fille ne sait pas que la source de la beaute de sa soeur est Ie sorcier.

27 Ibid, p. 227
21< Ihid, p. 229
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Ainsi eIle finit par etre plus laide qu'elle ne l'etait avant. Elle est jalouse de sa soeur qui

avait obei aux ordres du sorcier.

Ce conte est comparable a Cendrillon dont les deux soeurs ainees sont jalouses

car elle est jolie. Les soeurs ainees maltraitent Cendrillon en Iui donnant tous les travaux

dans de menage. Ces contes paraissent etre batis autour des angoisses et des espoirs qui

forment Ie contenu essentiel de la rivalite fraternelle. La rivalite fraternelle englobe la

jalousie et l'hostilite des soeurs ou des freres entre eux et les souffrances qu'endure ceIui

(ou celie) qui est maltraitete).

D'apres Bettelheim (1976), Ie fait de vivre dans les cendres pour Cendrillon

symbolise l'inferiorite par rapport a ses soeurs. Ceci est comparable au conte de: Les

deux 'soeurs et Ie sorcier bOSSlI, car la fille cadette reste a la maison pendant que les

autres vont travailler aux champs. C'est-a-dire que celie qui reste au foyer occupe une

place inferieure.

Ces deux contes parlent des souffrances proven ant de la rivalite fraternelle, du

desir qui devient la realite, de I'humble qui est eleve, du vrai merite qui est reconnu, de la

vertu recompensee et de la mechancete punie.

La gourmandise est aussi une forme de mechancete et de manque de discipline

personnelle. Dans Ie conte de: La fille dans Ie sac de l'hyene, !'une des filles ne partage

pas les grains de sorgho avec ses amies. Ceci demontre une mechancete, car toutes ces

filles etaient allees ensemble arracher des herbes et il aurait ete rnieux de partager les

grains. La fille oublie ses colliers de perles au ruisseau. Elle se fait attraper par l'hyene

quand eIle y retourne les prendre. Si elle avait partage les grains avec ses amies, celles-ci

auraient pu !'accompagner a la riviere pour pouvoir retrouver ses colliers de perle. Si les

filles avaient ete nombreuses, l'hyene ne I' aurait pas attrapee.
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La cruaute est aussi symbolisee par des ogres, qui devorent le monde. Nous

constatons que l'hyene devore la fille en I'absence de son frere. Elle est aussi ingrate car

elle n'est pas reconnaissante envers la fille qui lui avait donne it manger. Les contes de

I'enfant malin evoquent la cruaute de la part des vieux et des rois. Par mechancete, ceux-

ci veulent punir les enfants en leur dormant des taches nonfaisables. Dans Ie conte de:

L'adroite reponse, Ie chef dit it I'enfant:

" 111 vas accoucher de 111011 taureau. "29

Le chef du village sait tres bien que les taureaux n'enfantent pas mais il donne cette tache

it l'enfant. L'enfant lui dit que son fils a accouche des jumeaux. Le roi reagit avec colere

en lui demandant comment les garcons peuvent enfanter. C'est l'enfant qui devient

vainqueur car il montre que Ie chef est stupide et qu'il abuse de son pouvoir.

Dans tous les contes ou on trouve la rnechancete, tous les personnages qui font

mal aux autres finissent par etre punis, it travers des moyens differents, selon leur

conduite. Les gens qui ne sent pas reconnaissants deviennent malheureux. D'apres les

contes de la maratre, nous observons que malgre sa jalousie, I'enfant trouve un grand

bonheur. D'autre part, la maratre est quelque fois tuee ou renvoyee hors du village.

2.5 EN GUISE DE CONCLUSION

'- II est it noter que les themes que nous venons d'analyser ont un rapport avec la

valeur et la morale de la societe. Nous n'avons pas traite de tous les themes mais nous

avons traite les themes it travers lesquels nous pouvions degager la valeur et la morale de

la societe traditionnelle africaine.

29 OJ) cit, n, Paulmc, p. 199
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Les themes de l'intelligence et de l'heroisme, de la desobeissance, de l'amour, du

devouement et de mechancete sont discutes principalement it travers la conduite des

enfants dans les contes. La conduite de l'enfant est variee et cela depend du motif que Ie

conteur veut evoquer.

Les themes que nous venons d'analyser dans ce chapitre sont importants pour

trois raisons: Prernierernent, ils enseignent les jeunes la pedagogie de survie. Par exemple

les themes de l'intelligence et de l'heroisme enseignent le besoin de trouver les solutions

aux situations difficiles dans la vie. C'est it dire que les jeunes apprennent ces valeurs et

deviennent braveset intelligents.

La bravoure et I'intelligence de jeunes guarantiraient la securite et la survie de la

societe. L'intelligent s'assure de sa survie et celie de sa famille ainsi que celie de toute la

societe. Les themes de la desobeissance et de la mechancete sont aussi importants dans Ie

sens qu'ils decouragent les membres de la societe de faire ce qui est interdit.

La troisieme virnportance de ces themes est la justification des ideologies

existantes, creees par les groupes dominants. Par exemple, il semble que Ie conte: "

Origine de l'inegalite" est d'origine Tutsi parce qu'il explique pourquoi les Tutsi sont Ie

groupe ethinique dominant au Rwanda. Egalement, il parait que les contes: "Lafille dans

l'impasse" et "la fille incomparable" ont ete racontes par les hommes it I'origine pour

justifier lafaihlesse des femmes par rapport aux hommes.

-, Ce genre de contes sont utiles aux enfants dans Ie s~ns qu'ils leur permettent de

mieux comprendre la nature des situations difficiles qui les entourent, et presentent des

idees qui leur donnent Ie courage de lutter contre les difficultes, et qui renforcent leur

espoir de parvenir it une solution heureuse.
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CHAPITRE 3.

3.0. EDUCATION DES ENFANTS DANS LA SOCIETE TRADITIONNELLE

AFRICAINE

INTRODUCTION

Dans n'importe quelle societe, I'entourage immediat de I'enfant est d'abord et

toujours la famille. La famille est un endroit naturel pour modeler I'enfant en un etre

social. II y a tout ce qui est necessaire pour determiner la personnalite de I'enfant. La

philosophie africaine tend it definir les peuples it travers Ie contexte social dans lequel ils

appartiennent. Ceci influence la nature et les buts de l'education indigene.

L'image qui est donnee de la famille it I'enfant est celIe d'un monde de formation,

d'enseignement et de socialisation de l'individu. Concernant la societe traditionnelle

africaine, c'est aussi la famille qui s'occupe de la formation des enfants des leur naissance.

En effet, la socialisation de I'enfant commence des sa naissance.

L'education, comme tout autre art, vise certains buts qui sont benefiques it la

societe toute entiere. L'education est done avantageuse dans ce sens que I'individu

acquiert I'image claire, coherente et precise de sa vie et de la societe.

Hub'ert definit l'education comme:

" l'ensemble des actions et des influences exercees volontairement par WI etre

humain, en principe par un adulte sur unjeune, et orientees vers un but qui consiste

en fa formation dans l'etre jeune des dispositions de toute l'espece

correspondent aux fins auxquelles, parvenu it fa maturite, ilest destine". 30

3D R. Hubert, Tnlite de pedagogic generale, Presse Univcrsitirc deFrance, Paris, 1970. p.398
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Ainsi, l'education est une action inspiree par un ideal, par Ie souci de socialiser lesjeunes.

L'education cherche a developper toutes les virtualites de l'etre humain, en Ie

rendant aussi capable de remplir au mieux la tache, quelle que soit la vie, que les

exigences sociales, ou sa libre vocation, exigeront plus tard de lui.

Selon certains, l'education a aussi pour but de creer des individus conformes aux besoms

du milieu social et semblables, au sein d'une societe donnee.

L'on dirait que Ie but principal de l'education est de transmettre l'heritage de la

societe en question d'une generation a une autre afin que les etres humains, qui sont

porteurs de la culture, s'assurent que les conduites necessaires pour la vie sont apprises.

L'education cree Ie caractere desire et prepare I'individu pour la. survie complete par

rapport aux attentes voulues par la societe en question. Elle vise egalement a produire

une personnalite saine de corps et d'esprit.

En somme, nous pouvons dire que l'education doit mener a I'action morale par la triple

voie de la possession de la sante physique, du developpement d'une reflexion bien

orientee, et de l'organisation d'un systerne d'habitudes correctes.

D'apres Marrou (1948), l'education initie la jeune generation aux valeurs et aux

"-techniques qui caracterisent la vie de sa civilisation. Le processus de l'education dans la

societe traditionelle africaine peut se derouler de maniere inconsciente. Les parents et les

aines font qu'il y ait I'enseignement de la morale et de bien d'autres aspects, utiles a la

morale et de bien d'autres valeurs.utiles a la vie cornmunautaire.

En ce qui concerne l'education morale, Hubert affirme que:
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" ... illly, a de moralite qu'autant que l'etre prend possession de lui-meme, de SOli unit

dans Ie present, de sa coherence comme puissance d'action, de sa stabilite dans la

duree. " J 1

Ainsi, la moralisation s'effectue dans Ie sens du developpement normal de l'etre.

Concernant l'education des filles et des garcons dans la societe traditionnelle

africaine, les deux sexes constituaient deux groupes separes. Comme I'a bien note

Hubert, il semble que des les temps les plus anciens, des fonctions differenciees leur

etaient attribuees.

3.1. VALEURS DE LA SOCIETE TRADITIONNELLE AFRICAINE VUES A

TRA VERS LES THEMES EVOQUES.

Rokeach , dans Gachiri (1987: 15) definit une valeur comme:

"type de croyance 10calise dans le systeme {a tal des croyances de l'individu ell ce qui

concerne comment 1'011 peut 011 1'011 ne peut pas se conduire ou en ce qui concerne

l'etat d'existence que l'on peut realiser au non' '.32

C'est-a-dire qu'une valeur est ce qui est beau, vrai, ou bien selon Ie jugement en accord

avec celui de la societe en question ou de l'epoque. Done, une valeur peut etre positive

ou negative. Puisque les valeurs peuvent etre tenues inconsciemment, il est necessaire de

les deduire a. travers ce que dit la personne. Les valeurs deterrninent des jugements au

deja des buts irnmediats. Ce sont des modeles mis en place pour influencer Jes actions et

31 Ihid. 11.402

32 M.Rokeach, dans E.W. Cachiri, Transmission of values in Kikuyu traditional society with

special reference to story, University of Birmingham,1987. ( Memoire de maitrisc ).
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les attitudes. Les valeurs ont aussi· un aspect cognitif et comportemental. Elles

incorporent la connaissance sur les moyens et les fins consideres comme desirables.

Les contes jouent un role primordial dans la formation intellectuelle et sensible de

I'enfant. lis doivent, plus ou moins, a I'insu de leur auteurs, vehiculer les aspirations et

les objectifs de la societe qui les produit.

A travers les peuples et les civilisations, les contes apparaissent done comme la

veritable litterature de I'enfance. Bien que Ie conte doive etre cible a la cornmunaute

entiere, Ie consommateur privilegie du conte est tout d'abord I'enfant.

Le conte est rendu a I'anonymat et il n'est plus I'expression d'une societe

particuliere, mais d'un peuple tout entier. II devient ainsi un vehicule qui sert a une prise

de conscience. Ainsi, au lieu d'etre instrument d'initiation, d'eveil de la sensibilite, Ie

conte devient un moyen d'integration aux valeurs de la societe en question.

A travers Ie vocabulaire, les personnages et Ie deroulement des activites, Ie conte

a un contenu recherche et precis qui peut vehiculer des notions, des jugements et des .

opinions. Ceux-ci sont appris et assimiles par les auditeurs. Bettelheim confirme cette

assertion en disant que Ie conte:

"...est oriente vers l'avenir et sert de guide iT l'ettfant dans des termes ql/e peuvent saisir

"-sa conscience all son inconscient. /I JJ

Le conte simplifie les situations et ses personnages sont dessines pour faciliter et

eclaircir sa comprehension. Les details sont simplifies et ainsi les auditeurs dechiffrent Ie

message aisement. Ainsi, les contes:

33 O,)cit, B. Bcttclhcim, p.22



" ...ont infiniment plus de chases a nous apprendre sur les problemes interieurs de l'etre

humain et sur leurs solutions, dans toutes les societes, que n'importe quel autre type

d'histoires a la portee de l'entendement de l'enfant. ''34

Puisque tout comportement humain est symboliquement marque, il faut savoir la regie du

jeu auquel il appartient avant qu'on ne Ie decrive de facon coherente. La personne est

une valeur de position a l'interieur d'un systerne d'alternatives symbolisees suivant des

regles conventionnelles.

Comme nous l'avons deja indique dans l'apercu du conte, il est destine a

l'enseignement de la morale et bien d'autres aspects utiles a la vie communautaire, tels

que I'histoire, la geographic, Ie droit coutumier, Ie savoir vivre et Ie commerce. Tout ce

fatras est done oriente dans deux grandes directions importantes: l'instruction et la

morale.

Pari ant de la litterature orale, H. Mbarga et M.F. Minyono - Nkodo dans Binam

et Soundjock disent que:

" ...cette litterature constitue un veritable capital pedagogique: repertoire de

perception, illustration vivante de modeles de vie, reservoir de valeurs de references,

en 1111 mot expression de la sagesse de la communaute africaine qui est a la fois sens

social, sens de la vie, ethnique et esthetique. ''35

Ainsi, on dirait que Ie conte fleurit I'ame du peuple de la societe en question.

34 Ibid, 11•22

3S M.H.Balia ct M.F.Minyuono-Nkodo , dans la preface aux Contes du Camcroun dc B. Bitkoi ct

E.Soundjocl< .Ccvcc.Yaounde, 1978. P .6
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Les valeurs sociales que la societe juge bonnes ou mauvaises pour ses membres
- .

dependent de ce qu'elle vise it faire d'eux et it que\ modele elle entend les conformer.

Erny souligne que:

"Les valettrs qlle promeut un groupe sont intimement liees a ses structures

economiques, sociales et politiques: ellesforment un systeme qui correspond a

l'ensemble ordonne et hierarchise des conceptions selon lesquelles explicitement 01{

implicitement une societe estime que Ie monde et la vie doivent etre regles et organises

a la recherche des solutions aux problemes que la vie lui pose. 1~36

L'existence des valeurs n'est pas abstraite. Les valeurs s'incarnent concretement dans les

ancetres, les chefs et les sages. D'apres Hubert (1970), I'on peut distinguer trois etapes

successives qui sont considerees comme guide de la croissance morale. La premiere

etape aide l'etre humain a sortir de lui-rneme en s'adaptant aux petits groupes dans

lesquels son enfance est appelee a se derouler. La deuxieme etape est benefique dans Ie

sens qu'il aide l'etre humain a etendre son champ d'action en prenant conscience de ses

obligations dans des milieux plus etendus.

Troisiemement, l'on aide l'etre humain it se realiser et it se comprendre lui-rnerne, afin

qu'il devienne membre d'une hurnanite raisonable et en entrant dans Ie monde des valeurs

spiritueiles qui en soutiennent I'existence.

Durkheim est d'accord avec I'assertion de Hubert (1970) quand il dit:

"Avec l'education morale, Oil aborde le cot« le plus synthetique de la socialisation. "37

36 P. Erny , L'enfant et son milieu en Afric(lue Noir, Editions de l'ecolc.Paris ,1968 .p.189.

37 Eo Durkheim , L'education morale, Prcssc Universitaire de France, Paris, 1984. 11.212
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Ainsi, Ie but principal de l'education morale est d'amener I'enfant it partir d'une simple

conforrnite aux regles, <1resscntir l'aurait des valeurs et cnfin d'entcndre l'appcl de l'idcal.

Cette education vise it acheminer les membres de la societe d'une simple adaptation aux

contraintes sociales it la creation de leurs prop res normes.

Etant donne Ie fait que les contes expriment la perception du monde de la societe

en question, ils transmettent done les norrnes et les valeurs, les tabous et les stereotypes.

IIs enseignent aussi Ie normal et I'anormal, Ie beau et le laid. Cela assure l'ordre et la

stabilite it la societe traditionnelle africaine.

Les valeurs morales et les regles de comportement ne varient pas seulement d'un

groupe ethnique it I'autre, mais aussi en fonction des elements de la vie sociale que sont

les associations et les classes. "

Les themes que nous venons de discuter sont etroiternent lies it la morale de la

societe. L'intelligence, comme I'un des themes, se montre comme une valeur

preponderante dans la societe traditionnelle africaine.

En effet, Diarrassouba, dit que pour la societe traditionnelle africaine:

"I' intelligence n'est pas d'ailleurs plus seulement line simple fonction intellectuelle,

mats devietu IIl1e veri/able valeur. ".IX

L'intelligence est fort importante dans la societe traditionnelle africaine car elle

sert it trouver les solutions aux problemes courants dans la vie. En somme, chacun ne

JR Colardellc - Diarrassouha , Le lievre et I'araignce, dans les contcs de I'ouest africain, Union

Gcncrale d'Edition, Paris, 1975. ".194-196
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peut surpasser les situations difficiles qu'a travers l'intelligence. Comme I'a note

excellemment Towa :

"../a pensee traditionnelle ne place rien au-dessus de l'intelligence. "39

II ajoute que l'intelligence est connue comme la faculte d'inventer des solutions a tous les

problemes possibles sur basede la reconnaissance et du respect des processus objectifs,

et de fonder sa conduite sur ce qu'on juge bon ou mauvais.

On a trouve dans la notion de la sagesse, l'ideal definitif vers lequel I'humanisme

africain s'oriente. n explique que la sagesse est la culture et la connaissance, mais en

plus, elle est une connaissance integree, un concept du monde exprime par Ie rafinnement

de l'esprit, I'art de vivre et J'aptitude de percevoir Ie gout. t,

La sagesse est ainsi un etat d'etre, un etat d'esprit valable dans toute la totalite de vie et

elle est achevee par la maitrise de soi-meme.

L'intelligence est done une valeur positive desiree par toute la societe. Dans les

contes: Mdle qui met bas, nous constatons que des hommes ayant l'autorite comrnettent

des injustices contre ceux qui n'ont pas de pouvoir. Par exemple, Ie chef du village qui

dit a l'enfant malin d'accoucher un taureau, sinon, il (Ie chef) le tuerait ou I'oncle qui

prend les vaches de son neuveu et refuse de les lui rendre. Les faibles sont intelligents et

finissent par vaincre en retournant aux vieux malfaisants les memes armes qu'ils utilisent

pour les opprimer.

Dans ce cas, nous observons que ce n'est pas Ie pouvoir ou la richesse qui est

desirable, dans la societe mais J'intelligence. Ce n'est qu'a travers J'intelligence que la

39 M. Towa, L'idcc d'unc philosophic ncgro- africainc, Conference, Younde.mai 1977.
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societe peut resoudre les problemes de Ja vie. Ainsi, les chefs ne doivent pas utiliser leur

pouvoir pour opprimer la societe.

Conune l'a bien souligne L.S. Scnghor:

/I L'ethique, ell Afrique Noire, est sage sse active. Elle consiste, pour l'homme vivant, ({

reconnoitre l'unite du monde et it travailler pour SOil ordination .. ce n'est pas WI

catechisme que 1'011 recite; c'est une onthologie que 1'011 realise dans et par la societe,

et d'abord ell soi-meme. "40

A travers Ie message des contes, les elements de Ja societe sont avertis de ne pas etre

mechants. Le mensonge, la lachete, la jalousie et la cruaute sont d'ailleurs Ie plus

souvent des indices de mechancete, au, tout au mains, d'obnubiliation de la sociabilite,

ou d'impuissance a aimer. L'on peut dire que la mechancete proprement dite porte un

cran de plus, qui est la volonte de faire du mal. Elle traduit une deformation de l'etre.

La maratre dans Ie conte: les orphelins, la mardtre et le sorcier anthropophage,

dit Ie mensonge a son mari quand il lui demande au ses enfants sont alles. Cette

mechante femme, qui d'ailleurs battait ces enfants dit it son mari:

/I Ne t'inquiete pas, ... ils sont alles ramasser de vieilles souches pour faire du feu, ils

reviendront bientot. " 41

Ainsi les enfants apprennent tres vite que si I'on a quelqu'un qui est mechant, il ne faut

pas ecouter ses conseils. La femme ment pour plaire a son marialors que la verite est

cachee. Celui qui ecoute ct suit Ics conscils de 1£1 personne mechantelinit par regretter

40 L.S. Scnghor ,Libcrtc l,ncgritudc ct humanismc, Scuil, Paris, 1964. p. 278

41 Opcit, J.S.J.Forticr. p. 265
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lorsque la verite est decouverte. L'on apprend donc qu'il ne faut pas traiter les enfants

d'une mauvaise maniere meme s'ils ne vous appartiennent pas. Un autre conte dans

leque\ la mechancete est condamnee est l'enfant au cote pourri. Bunyana, Ie beau-frere

de Burembo revele la mechancete de sa mere it tous ceux qui etaient reunis chez lui.

" Voila tonfils ... on avait dit qu'il etait mort, mais il n'etait pas mort, c'est ma mere

qlle voila qui l'avaitjete dans la riviere. Quandj'y suis alle je I); ai trouve. Voila

commentje l'ai ramene; maintenant, dites ce que merite cettepersonne qui voulait

oter fa vie a un etre humain. "42

De sa part, Ie pere dit que la femme merite Ie pal qui va de l'anus it la bouche, et que les

carapaces viennent ensuite lui devorer les yeux sur la colline. La femme est tuee a la fin

du conte et les deux beaux-freres restent ensemble.

Nous voyons que la mechancete de la mere est punie. Une autre valeur est mise

en scene par Bunyana. C'est celie de l'honnetete et de 1a responsabilite. Bunyana est

honnete car il revele que c'est sa mere qui avait jete Burembo dans la riviere. II ne

defend pas sa mechante mere. Ainsi les enfants apprennent la valeur de dire la verite.

La gourmandise est une autre forme de mechancete qui est decouragee a travers

les contes. Dans Ie conte: La fille dans le sac de l'hyene, les enfants apprennent d'une

maniere implicite la valeur de partager les biens. L'experience d'une fille qui mange les

grains de sorgho toute seule do it etre prise comme conseil aux enfants de partager ce

qu'ils ont meme si ce n'est pas assez. Lorsqu'elle oublie ses colliers de perles au

ruissseau, ses collegues lui disent:

" Quoi? Fais-toi accompager par ces petits grains de sorgho que III as manges. Ne

t'aurions-nous pas accompagnee si III no us en avais donne? "4:'

42 Opcit. R. Smith. p. 359
43 Ibid, p.361
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Cette fille est attrapee par l'hyene lorsqu'elle se rend au rursseau pour chercher ses

colliers de perles. Ceci demontre qu'il faut faire du bien I'un it I'autre. II ne faut pas faire

du mal it I'autrui en esperant que I'on vous fera du bien.

La jalousie, I'orgueil, Ie manque de respect et la desobeissance sont decourages it

travers deux contes; les deux soeurs et le sorcier bossu et les deux freres et la sagaie

perdue chez des elephants: Dans Ie premier, l'ainee est jalouse de sa petite soeur qui est

devenue tres belle apres avoir recu les bracelets d'or et bien d'autres bijoux, grace it son

obeissance.

La fille ainee ne respecte pas Ie sorcier bossu, lui dormant de I'eau it boire dans une

calebasse cas see. L'ainee choisit elle-meme I'eau pour s'y plonger it la demande du

sorcier. Tout en sortant, elle se trouve tres laide. Elle change cornpletement et remplit

toute la chambre. Lorsque sa mere la voit, eile lui dit:

" A/ors, pie-jacasse, as-Ill obtenu 10111 ce que III voulais? Quand III cherches, Iff

trouves! Quand III sors de quelque part, III cherches Nile place pour y rester ... Mot

quandj'etais enfant, je ne voulais depasser ni mon pere ni ma mere. "44

Les themes principaux evoques par Ie conte de: Les deux freres et la sagaie perdue chez

des elephants sont I'impatienceet la desobeissance. Ngakoutou ne suit pas les conseils

de la souche pour savoir comment il doit s'y prendre. II fait des choses tres vite mais non

pas proprement. Ceci fait qu'il soit jue par les elephants. Paulme confirme les

experiences des personnages desobeissants dans ces deux contes:

44 Oil cit, J.S.J. Fortier. p. 231
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/I Les heros entreprennent I'UI1 apres l'autre line quete all cours de laqttelle ils sont

soumis aux memes epreuves, mais leurs conduites inverses amenent des resultats

opposes: la OIl le premier triomphe par sa docilite et sa bonne conduitc .. , /e second

qui le jalouse et s'efforce d'obtenir les memes avantages accomplit mal lcs cpreuves ott

.commet ttnefaute et trottve sa punition. "'15

Ceci nous montre I'importance du respect, de la discipline, de la patience et de

l'obeissance comme les valeurs et les conduites valorisees par la societe. L'on apprend

qu'il faut patienter et etre discipline pour atteindre les buts que I'on veut. La gentillesse

et la generosite font partie de la discipline personnelle. Celles-ci sont les conduites

voulues par la societe car elles menent a I'harmonie et a la cohesion sociale. La fille

gentille et genereuse est recompensee par Ie sorcier bossu. Comme ca I'on apprend a
etre gentil envers les visiteurs, les etrangers et envers tout Ie monde.

D'apres la moralite dans Ie conte de: deux freres et la sagaie perdue chez des

elephants, nous constatons que pour avoir la cohesion sociale dans la famille, il faut la

generosite et Ie respect. La moralite est que: Si Ion frere derobe ce qui t'appartient, ne

I'oblige pas a payer une compensation, de peur qu'il ne t'arrive, un jour aussi, de prendre

son bien. Une autre en est que: Si tu ne suis pas les conseils de ta mere, suis all moins

ceux des camarades.

Ainsi, l'obeissance signifie Line vie heureuse dans la societe. L'obeissance est

etroiternent liee all respect, a la discipline et a la patience dans Ie sens qu'il faut respecter

et suivre les conseils et la loi, et patienter pour achever Ie bonheur dans la societe. Ceci

est visible dans Ie conte de: Dog-lent et la sorciere-palmiet, ou les enfants sont conseilles

de ne pas grimper sur Ie palmier, car c'est Line sorciere qui s'en est deguisee. Mais la

sorciere jette quelques fruits a l'enfant qui en partage avec les enfants enfermes dans les

~5. Ollcit , D . Paulme . I' . 38
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huttes. Les enfants y grimpent pour ramasser d'autres fruits et la sorci ere s'en va avec

eux. L'enseignement qui surgit est qu'il ne faut pas etre trompe par lcs choses qui

semblent bonnes alors qu'elles ne Ie sont pas. Comme dit Ie proverbe: tout ce qui luit

n'est pas I'or.

L'autre enseignement est que si tu as de mauvais buts it I'autrui, c'est toi qui en

soutTriras. Telle est l'experience de la sorci ere qui veut aveugler Dog-lem mais quand

Dog-lem decouvre son piege, les choses se passent it I'enverse.

La sorci ere voulait tuer Ie frere de Dog-lem et voulait ecraser la gourde it sel et it piment

dans les yeux de ce dernier mais, enfin, c'est la sorciere qui devient aveuglee par Dog-

Iem.

La discipline de soi-meme mene it la responsabilite. La responsabilite est aussi

une valeur appreciee par la societe comme evoquee par les contes d'une maniere

implicite. Le cas des enfants qui acceptent leur pere et leur maratre, malgre Ie mauvais

traitement par cette derniere, signifie que les enfants acceptent it la tin la maratre cornme

leur propre mere, car elle est l'epouse de leur pere. Malgre leur force de caractere, ces

enfants prennent la responsabilite de s'occuper de leurs parents. lis ont Ie coeur de

pardonner leur maratre. Ainsi, I'on apprend qu'il ne faut pas se venger.

L'infanticide est aussi une valeur negative dans les contes des orphelins.

Commettre I'infanticide c'est tuer un etre humain. D'apres les contes, nous constatons

que ce sont les maratres qui ont envie de commettre J'infanticide car elles essaient

toujours de tuer les enfants de leurs co-epouses mortes.

Dans les contes de: L'enfant au cote pourri et les orphelins, 10 ntardtre et le sorcier

anthropophage, les maratres veulent tuer les enfants de leurs co-epouses it cause de la

rivalite. Nous avons vu qu'apres la mort de la mere de Bunyana, la mere de Burembo

avait toujours envie de tuer Bunyana sans aucune raison. Apres la mort de la mere les
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deux filles et Ie garcon, sont battus par leur maratre en I'absence de leur pere. L'on dirait

que chaque mere veut que ses enfants heritent tous les biens, et c'est pourquoi elle n'aime

pas les enfants de sa rivale.

Les maratres finissent toujours mal dans les contes, car elles sont punies de leur

mechancete. Donc, il faut traiter tous les enfants de la meme facon merne s'ils

appartiennent it l'autrui. D'autre part, l'irnage de la mauvaise maratre est utilisee dans les

contes pour permettre it I'enfant de retenir intacte I'image favorable de sa mere et

d'arriver a une solution dans une situation difficile. Le personnage de la mere est partage

en deux: la bonne mere, Ie plus souvent morte (comme nous I'avons constate dans les

contes) et une rnaratre cruelle. C'est pourquoi Bettelheim dit que:

/I Le fantasme de fa mechante mardtre, non seulement laisse intacte la gentille maman,

mais empeche egalement l'enfant de se sentir capable lorsqu'il est en colere contre

elle. Sentiment de culpabilite qui compromettrait serieusement les relations mere-

enfant. "46

La responsabilite se presente aussi it travers le conte de: Le frere, la soeut et l'ogre.

Quand Ie frere revient de la chasse, il chante:

/I Nyansha de Baba, ouvre-moil Enfant de ma mere, ouvre-moil J'ai tue une petite

bandelotte, elle est pour Loi. J'ai tue un petit lievre, il est pour tot, le plus grand

d'entre eux, no us le partagerons. "47

Le frere prend la responsabilite de s'occuper de sa soeur. II fait des choses tout d'abord

pour elle. Si ce qu'il a rue n'est pas assez, il Ie donne en cntier it sa soeur; si c'est une

chose assez grande, ils en partagent.

46 Ollcit, B. Bettelhcim, II. 371

47 Ollcit R. Smith. I). 371



La fille incomparable, qui est aussi un enfant unique, en I'absence du frere, va en

guerre afin de retrouver les vaches de son pere.

Laresponsabilite que prend cette fille est recornpensee quand sa mere lui dit:

" Que Dieu te benisse ma fille. Les services que tu as rendus it ton pere sont

inoubliables. Sots siire qu'avec les priercs de tes parents, tn vivras toujours dans des

flats de bonheur." 48

La responsabilite est ainsi une valeur appreciee non seulement par les parents mais par

toute la societe, car elle fait que les choses soient reglees et mises en ordre.

Tout en se basant sur l'education des enfants dans la societe traditionnelle

africaine, la societe s'attend a. un certain type de reponses, de reactions, d'attitudes et de

comportement, selon Ie sexe de I'enfant. Bien que la societe enseigne toutes les valeurs

morales aux enfants, la societe traditionnelle africaine interdit aux filles de faire certaines

choses alors que les garcons sont encourages a. faire des choses interdites aux filles.

D'apres Belotti :

" La fille heritera d'une tradition de soumission et ie petit garc;on d'une tradition de

pal/voir, "49

Le garcon est eleve dans une grande liberte pendant que la fille est elevee dans une

restriction. C'est-a-dire que Ie garcon s'exprime avec aggressivite et se developpe

librement. D'ailleurs, la fille est incitee a. la douceur et a. la timidite. Nous constatons que

la douceur est une valeur aussi.

48 Opcit, J. Copans ct P. Couty, p, 51

49 Opcit , E.G. Belotti , ".130
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Hubert confirme cette assertion en disant que:

" Les restrictions apportees it la culture feminine apparurent des lors comme 1111

moyen. 11011 settlement de ramener lafenune l't SOil antique subordination. ntais encore

de restituer, par l'intermediaire de la femme, gardienne des traditions d'obeissance,

les disciplines considerecs COl71l11eindispensables a toute la vie sociale. "SO

La femme est vue cornme gardienne des traditions d'obeissance car c'est die qui, dans la

societe traditionnelle reste au foyer avec les enfants. Done elle doit passer .ces traditions

aux enfants. En effet, Freud note que:

/I II est possible qu'i] existe chez la femme, du fait de son role dans la fonction

sexuclle, IIl1e tendance plus mauquee aux contportemcnts et aux hills passifs." 51

Dans les co lites de: l.a fille dans l'impasse, La fille illcomparable et l.cs

orphelius, la mardtre et lc sorcier LTIIIIII'ol)()jJhogc, 110US constatous que l'aggrcssivitc des

filles est condamnee de maniere implicite. La parole de la mere et celie du chef des

hommes du camp dans lafille dans l'impasse montrent que les filles doivent etre douces

et non aggresives. Quand la fille demande ou se trouve son pere, sa mere lui repond:

"A quoi te servirait-il queje te Ie disc puisque, tu es unefille? Si tn etait un gat {Oil,

laje te Ie dirais. " 52

Le chef des hornmes du camp, de sa part dit au roi ceci lorsqu'il decouvre que cette rille

(qui s'etait deguisee en garcon) etait une vraie fille:

50 0" cit, R. Hubert, II •.• 59

51 S. Freud, Nouvclles conferences sur la psychanalyse, Gallimard, Paris, 1936. p. 152

52 0" cit, R. Smith, ".181
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/I Savez-vous que celui qui VOIIS bat all fir (T l'arc, qui lcs bat tous all saut ell haute III',

c'est unefille? /I 53

Le pere de la fille unique se met a se plaindre quand l'on vole ses boeufs en disant qu'il

n'avait pas de garcon pour aller a la poursuitc des voleurs:

/I Or, je n'ai personnc pOllr me venger, je n'ai pas de xarc;ofl, je n'ai que tot et tu cs

unefille. Tout 1110nespoir est parti etje vais mourir. /I 54

Quand la fille decide de poursuivre les voleurs, son pere lui reproche en disant qu'il ne

veut pas tout perdre.

Toutes ces paroles mettent en lurniere I'assertion que les filles doivent se montrer

et se presenter douces. Ce ne sont que les garcons qui peuvent aller au secours de leurs

parents, it cause de la liberte, qui leur est confiee par la societe. La parole du chef

insinue Ie fait que les filles ne peuvent pas s'exprimer aggressivement. Elle revele que les

filles ne joucnt pas au tir a l'arc ct au saut ell hauteur.

C'est pourquoi tout Ie monde est etonne quand on decouvre que c'est une fille et

non pas un garcon qui bat tout Ie monde, Ie chef inclu, dans ces jeux des garcons.

La docilite comme valeur des filles est bien montree par Ntantengengeri, une tres belle

fille devouee a son mari. Selon Ie conteur:

53 Ibid, p.181
54 o licit , Copans ct Couty , P.l25
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/I Ntantengengeri etait ires belle et 11011seulement belle ntais aussi douce, calme et

prudente, toutes qualites quifont d'unefille la cherie de son mati. /I 55

La docilite et la prudence sont ainsi des qualites que les filles doivent avoir pour

etre appreciees par la societe traditionnelle africaine. Paul, dans un epitre aux Corinthiens

1,14:34, dit aussi:

/I Que les femmes se taisettt dans les assemblees car il ne leur est pas perm is d'y

parter, mais qu'ellcs scient soumises selou ce que dit aussi la /oi. /I 5(i

Les filles qui fondent un foyer dans un endroit lointain a cause de la mauvaise maratre,

malgre leur force de caractere, e\les se presentent douces et prudentes en acceptant leur

pere et aussi la maratre, qui arrivent en pleurant. Ceci dernontre le besoin de pardonner

les malfaisants dans la societe.

55 F.M. Rodgem, Anthologie Rundi, Classiqucs Africaines, Paris,1972. p.265
\

56 Trlnitariau Bible Society, La Saint Bible ,London, 1988.
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3.2 EN GUISE DE CONCLUSION

En guise de conclusion, nous pouvons dire que les contes de l'enfant vehiculent la

morale de la societe traditionnelle africaine. lis sont parmi les moyens utilises dans la

societe traditionnelle africaine pour critiquer les mefaits de la mechancete, de l'orgueil, de

la gourmandise, de la colere et de l'envic. NOLls consiatons aussi que la couduitc

attendue de l'enfant africain envers tout Ie monde do it etre faite par Ie respect envers

toutes les personnes agees cornme les anciens, les vieillards ct rneme les etrangers

Selon Maquet:

" Parmi les garcons et lesfillcs de sa geJl(!ralio/l (I qu! il est lie par la parente OIl

l'affinite, lejeune africain apprend vile ({discerner cettx envers qui une condnite de

reserve est imposee et ceux envcrs qui une conduite de [atniliarite est adtnisc." 57

Ainsi, I'enfant apprend la veritable valeur de l'amitie, qUI n'est pas liee it la richesse

materielle.

II apprend aussi la force d'une personnalite epanouie. C'est pourquot Erny

affirme que l'Africain valorise la domination de l'hornme sur lui-rneme. Qu'il faut avoir

I'aptitude it contenir ses passions, ses emotions ct son comportement II ajoute que la

seule regie gouvernant l'education de l'etre hurnain c'est:

" Le support stotque de la douleur senti conune mcilleur entraittement (1 la ntaitrise de

soi; qui devient ainsi lefondement de la condition humaine vecue dans sa plenitude." 5X

L'on peut dire que l'education morale doit s'adapter aux interets des enfants it chaque

stade de leur evolution. La chose la plus importante est donc de modeler les dispositions

atfectives qui feraient de l'enfant un etre etfectivement social et moral.

57 Opcit., J.J Maquet, p . 59.
5X Opcit, P. Erny ,\%8. p. 215
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Quant aux contes que nous traitons, c'est tres clair que la societe taditionnelle africaine

avait developpe un systeme de valeurs et un bon moyen d'en transmettre it ses membres.

Ces valeurs jouent un role primodial dans Ie fondernent d'une societe harmonieuse.

Malgre Ie fait que les structures de la societe traditionnelle africaine changent vers la

modernite, et que la forme nouvelle de l'education occidentale, fondee sur une culture

ouverte eclate Ie lien familial, nous pouvons dire que Ie conte it l'ecrit transmet les valeurs

de la societe, par rapport ou en contact avec Ie passe. Pour celui qui n'a plus de contacts

avec la campagne, Ie conte it l'ecrit Ie rappelle les valeurs traditionelles. CO\11me Ie dit

excellemment, Mircea Eliade:

"Pour interesser 1111homme moderne, eel heritage traditionnel doit etre presente SOliS

forme du livre. " )<)

59 • M. Eliade , Aspects du my.he, Gallimard , Paris,1963, Jl.3.
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TABLEAU ANALYTIQUE DES VALEURS DES CONTES

VALEUR CONTE(S) SITUATION SIGNIFICATION

Intelligence et heroisme I.origine de l'inegalite I.Gatutsi, Ie cadet,et Ie La domination

heros politique

" 2. La fille dans 2/3.La fille est Justification de la

I'impasse l'herome mais les domination masculine

honunes s'y opposent.

" 3. une fille " "

incompa ra ble.

" 4. Les deux soeu rs, 4.Le cadet est le heros.

l'cufant procligc ct la

sorcrere

Mechancete 1. Un enfant et son L' enfant se montre La vieillesse ne sert a
onele maternel. intelligent. rien si on n 'est pas

intelligent

(a) Cruaute 2. L'enfant au cote La belle-mere qu i est La cruaute ne sert it

pourn. jalouse et irresponsable nen.

est pun ie.

(b) Jalousie 3. Les orphelins, la cc cc

maratre et Ie sorcier

anthropophage.

Desobeissauce I. Les deux freres et la L'enfant desobeissaut Si I'enfant obeit it ce

sagaie perdue chez les ne gagne nen. qui lui est dit, il est

elephants. recompense.

" 2 Les deux soeurs et Ie " "

sorcier bossu.

" 3. La fi lie dans la " c c

baratte.
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Impatience I. La fille dans Ie sac " "

de l'hyene

" 2. Dog-lent et la La fille , Dog-lent et line faut pas faire les

sorciere - palmier I'un des freres font les choses a la hate. II faut

choses a la hate. suivre les etapes

donnees.

" 3. Les deux freres et la Le Frere est tres presse c c

sagaie perdue chez des pour prendre Ie coq.

elephants.

HOIllietete et I. L'cnfant terrible L' CIIfant sc montrc EllCOLIragcr

Respousabilite. hounete et responsable I' honnetete

" 2. L'adroite reponse. L'enfant honnete et Encourager la conduite

responsable est benit responsable parmi les

par ses parents. membres de la societe.

" 3! Le frere, la soeur et " "

l'ogre.

Amour et Devouernent. I. Ntantengegeri Ntantengegeri, dont les Maintenir la cohesion

parents n'aiment pas familiale et sociale.

son mari , y est

Idevouee.

c c
2. Les dem i - freres

"2 L' enfant all cote
s'aiment malgre les

pOUITI. forces externes de les ,

partager.
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CHAPITRE 4

4.0. POSITION DES ENFANTS DANS LA SOCIETE TRADITIONNELLE

AFRICAINE

INTRODUCTJON

Dans la societe traditionnele africaine, les enfants ont un role preponderant it

jouer dans la vie de la societe toute entiere. La position qu'occupent les enfants est si

importanre qu'on ne peut pas la negliger. l.cs enfants sont egalement Ie moyen dont lcs

valeurs culturelles et les traditions sont transmises a au lignage it venir it travers Ie

processus de la socialisation.

Nous en tendons par socialisation Ie processus par lequel les enfants assimilent la

part importante de leur patrimoine social. En ce qui concerne la societe traditionnelle

africaine, les enfants apprennent leur patrimoine social par I'observation des regles de la

vie quotidienne de leur farnille, de leur lignage, de leur village et par les cornrnentaires

que font les vieux et les anciens. C'est ainsi que Ie garcon et la fille en Afrique Noire,

lorsqu'ils atteingnent I'adolescence, savent leur place dans Ie reseau des relations

interpersonnelles. lis savent aussi la place de l'etre humain dans la societe et Ie monde

tout entier.

La place que l'enfant occupe dans la societe africaine traditionnelle depend

largernent de son sexe. Belotti( 1974) observe que la societe s'attend it un certain type de

reponses, de reactions, d'attitudes conformes au sexe de l'enfant.



De Beauvoir note que:

" Depuis les premiers temps du patriarchal, its ont juge utile de mainteuir la femme

dans un eta' de dependance; leurs codes sc .'1011/ etablis contrc clle; e/ c'cst aiusi

qu'elfe a ele constituee COJ11mel'autre. "GO

Cette assertion affirme qu'il y a inegalite entre les deux sexes dans la societe

traditionnelle africaine, en ce qui concerne leur role. On dirait qu'il y a deux sortes

d'inegalite dans l'espece humaine. L'une est naturelle car elle est fondee par la nature ,

comprenant la difference d'ages, de la sante, et des qualites de l'esprit. L'autre est

l'inegalite politi que parce que d'apres Rousseau:

"....elle est etablie au du J110insautorisee , par les differents privileges doni quelques-

1II1S jouissent, au prejudice des autres, comme l'etre plus riche, plus honore, pills

puissant qu'eux, au meme de s'en faire obeir. ''61

Ainsi les relations nouees dans l'enfance par les parents constituent la base sur laquelle se

fondent les deux identites, masculine et feminine.

60 S:de Bcuuvoir , Le delixicllle sexe, Tomcl, Editions Gallimnrd , Paris,19"9, p.237.

61 J.J. Rousseau, Discours sur I'origine et les fondements de I'incgalite parmi les hommes, Editions

Gallimard, Paris, 1965,

I
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4.1. POSITION DU GARCON PAR RAPPORT A CELLE DE LA FILLE DANS

LA SOCIETE TRADITIONNELLE AFRICAINE

D'apres les activites reservees aux filles et aux garcons dans les contes, nous

constatons que dans la societe traditionnelle africaine, les enfants doivent se conduire et

agir selon leur sexe.

L'importance et Ie role de l'enfant dans la famille et dans la societe toute entiere

sont soulignes dans tous les contes que nous analysons. Neanmoins, dans la plupart des

contes, on depeint Ies garcons comme etant plus intelligents et vaiIlants que Ies filles.

D'apres Ies contes de: La fille dans l'impasse, et la fille incomparable, la preference du

garcon a la fille dans la societe traditionnelle africaine est bien marquee.

Dans Ie premier, le pere de Ia fille est enferrne au camp militaire jusqu'au jour OU

il est releve par son fils. Selon Ie conte, on dit que s'il n'avait pas d'enfant, il mourrait la-

bas. Mais Ie reglement est que cet enfant doit etre un fils. Ainsi la fille est vue comme

etant inferieure par rapport au garcon, pour une double raison. La premiere en est que la

fille n'est pas autorisee d'avoir acces aux secrets de la societe, car sa mere refuse de lui

dire OU son pere se trouve:

"A quai te servirait-il queje te Ie dise puisque III es unefille? si tu etais un garr;oll, la,

je te le dirais.l "62

Dans ce conte, ce sont les garcons que I'on depeint d'une maniere implicite cornme etant

intelligents et vaillants done, superieurs, meme si ce n'est pas Ie cas. Le fait que cette

62 . Opcit, R. SmHI, p. 181.

75 .



fille fait des exercices des garcons reieve un point important; qu'il y a des exercices

strictement reserves aux garcons ou aux filles.

Selon Erny:

''Au serieux inherent it tout jeu d'enfant, s'ajoute celui que donne la conscience de tenir

un role, de remplir une fonction, dont les consequences depassent celles des jeux

ordinaires. If 63

Ceci expliquerait pourquoi, cette fille, en I'absence du frere qui devait relever son pere au

camp militaire, apprend les exercices des garcons afin qu'elle puisse relever son pere et

pour decharger sa mere des travaux excessifs. Erny ajoute que:

11Par Iejell et la parodie, l'enfant acte de la vie culturelle. If 64

Nous constatons, it travers cette assertion que la societe traditionnelle africaine a

I'attitude decourageante envers les filles, qui constitue les activites vues comme

masculines. Ceci est confirrne par la parole du chef des hommes du camp quand il

decouvre que la fille qui s'etait deguisee en garcon etait reellement une fille.

11Savez-vous que celui qui VOIiS bat au tir it l'arc, qui les hat tous au saut en hauteur, est

line fi lle? II 65

63 • P. Erny, L'enfant dans 'Ia Ilensce traditionnelle de I' Afrique Noire, Editions L'Harmattan,

Paris, 1990, JlJl.41-42

64. Ibid, P . 42
65. Ollcit , R.Smith , Jl. 183.
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L'attitude du rOI vers la fille est aussi non seulement decourageante mars aussi

dernoralisante. En apprenant que c'est une fille et non pas un garcon qui bat tout Ie

monde dans les jeux, il tranche:

" ca. c'est extraordinairel Pars, va te marier; lesfilles, c;ase marie; une fille ne va pas

it la guerre. " 66

En disant it la fille d'aller se marier, Ie roi reduit la fille it la fonction sexuclle et ses

corrolaircs. Quand la fille refuse d'aller se marier en disant qu'elle avait presse les seins, Ie

roi finit par l'epouser lui-meme. L'epouser illustre que Ie roi ne reconnait pas to ute la

reus site de lafillc. Ccci est aussi dit dans Ie conte de: La fille dans la bardtte. Cctte fille

n'est pas libre de faire sa propre decision. Tout d'abord, elle se cache dans la baratte

pour ne pas etre attrapee par les chasseurs, qui veulent l'epouser de force.

Se cacher dans la barrfitte symbolise etre enferrnee et interdite de faire ce qu' elle

juge utile. Quant elle sort de la baratte, on enleve la baratte, la cache et ne trouve nulle

part ou se cacher. C'est ainsi que Ie roi I'attrape et l'epouse. Le conte de: La fille

incomparable montre bien Ie degre auquel les garcons sont preferes aux filles dans la

societe. Cette fille, dont Ie pere a perdu to utes les vaches aux arrnees, est refusee par

son pere d'aller it la poursuite de l'armee. Son pere s' en plaint disant que:

" Or, je n'ai personne pour me \lenger, je n'ai pas de garcon, je n'ai que toi et III es line

fille. Tout mon espoir est parti etje vais mourir." 67

Malgre Ie refus de son pere, cette fille passe outre et reprend les vaches de son pere de

l'armee. Les paroles des parents dans ces contes mettent en 'scene I'assertion et la pensee

que dans la societe traditionnelle africaine, Ie role d'aller aux secours des parents est

assigne aux garcons. La parole du roi revele que les filles ne jouent pas au tir it I'arc et au

66 Ibid, p.185.
67 Opeit, Copans ct Couty , \l .125



saut en hauteur et que leur place est au foyer. C'est pourquoi tout Ie monde est

epoustoufle quand l'on decouvre que c'est une fiUe et non pasun garcon qui bat tout Ie

monde, Ie chef inclu, dans ces jeux des garcons.

Ces deux centes mettent en scene des situations differentes mais etroitement liees

au les filles sont obligees d'aller aux secours de leurs parents, car Ie reglernent en place ne

differencie pas entre les parents ayant des fils et ceux qui n'en ont pas. Mais la conduite

de ces filles est inspiree par Ie refus de la ferninite. D'apres de Beauvoir:

" II y a chez tout individtt line volonte de puissance mais qui s'accompagne d'un

complexe d'inferiorite; ce conflit Ie conduit (1 user de mille subterfuges pour eviter

l'epreuve du reel qu'il craint de ne pas savoir surmonter. Ell ce qui concerne lafemme,

son complexe d'inferiorite prend laforme d'un refus honteux de sa feminite: ce n'est pas

l'absence du penis qui provoque ce complexe mais tout l'ensemble de la situation; la

fllle n'envie Ie phallus que comme le symbole des privileges accordes aux gar~'olls; la

place qu'occupe le pere dans fa famille, l'universelle preponderance des males,

l'education, tout la confirme dans l'idee de la superiote masculine. " GX

La superiorite masculine est aussi evoquee par le conte de: Une fille incomparable, ou,

la fille accomplit la grande prouesse de remporter deux fois les boeufs de son pere. Mais

peu apres, cette fille met au monde un enfant prodige. Dans leur foyer, il y avait une

poule. Partout ou elle grattait en compagnie de son poussin, il en sortait de I'or et de

I'argent.

Au moment ou la mere etait en train de prendre Ie nouveau-ne pour Ie laver et lui

couper le cordon, un aigle emporte le poussin precieux .

L'enfant prodige delivre Ie poussin en tuant I'aigle avec Ie fusil. Le conteur finit

par demander qui avait accompli la plus grande prouesse parmi les deux personnages.

68 OJ)cit , S . de Bcaurvoir , 1949, 1l.84



Ceci nous mene a la comparaison de la mere et son fils. C'est-a-dire les status masculin

et ferninin. Cette situation est confirrnee par Belotti quand elle dit que:

1/ /,0 mere tolere, desire mente intimement que SOli fils luttc centre clle et pre/llle

l'avantage, car c'est dans l'ordre des chases (comme, pour 10 mere, Ie fait de sortir

vaincue de la luue). Mais, elle n'accepte pas de 10 part de sa fille, et elle ne tolere pas

qtt'elle pretende it l'autonomie (ellen'a pas en cette autonomie, et it cause de cela, elle

doit prendre sa revanche sur quelqu'un d'une facon ou d'une autre), elle n'accepte pas

davantage qU'U11 etre semblable it elle, mais 110n egal, soil sa rivale. " 69

Cette question revele que les filles, meme si elles font du bien, sont moms

appreciees que les garcons. Bien que la mere du garcon ait battu l'armee et ait rem porte

les boeufs de son pere deux fois, ce qu'a fait son fils est plus apprecie si I'on peut

considerer l'age de ces deux personnages. L'enfant qui vient d'etre ne; meme avant qu'il

ne commence a marcher prend Ie fusil et tue I'aigle. Que ferait-il done s'il avait l'age de

sa mere? Le garcon ferait plus que sa mere. C'est pourquoi Belotti affirme que:

"La verite est que la fille est moins desiree que le garc;ol1, en fait souvent elle ne l'est

pas du tout, et aussi que sa valeur socia le est consideree comme inferieure it celie du

garc;on. " 70

Malgre la prouesse de cette fille, Ie conteur n'oublie pas de la cantonner dans une

situation de la mere OU elle enfante un enfant prodige qui devient plus brave et vaillant.

69 Opcit, E.Bcliotti , p. 76_77
70 Ibid, p.2S
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Belotti note que:

"La naissance d'un garc;oll, surtout s'il est Ie premier ne, represente pour I'homme

l'apotheose, Ie triomphe: Si la procreation d'un enfant donne a l'homme fa preuve

reconfortante de sa virilite, la naissance d'un .fils est ressentie comme l'expression

complete, parfaite et supreme de sa pro pre puissance, la virilite productrice de fa

perfection incarnee. "71

L'enfant de la fille, qui etait Ie premier ne et aussi un garcon, fait I'acte de vaillance et de .

bravoure en sauvant Ie poussin precieux. Droy constate que:

''Les taches feminines SOl1ten general depreciees et fes laches masculines entourees de

prestige. La devalorisation du travail feminin et la suprematie du masculin sur fe

feminin sont des fails universellement repandus dans Ie temps et l'espace. "72

Ceci expliquerait pourquoi la mere interdit a sa fille d'aller au camp militaire,

relever son pere.en disant qu'elle n'est pas un garcon. De to ute facon, la mere refuse de

lui dire OU Ie pere est aile, car elle est une fille. C'est pourquoi Droy ajoute que:

"Quant aux femmes, les tabous et les interdits (justifies de maniere symbolique ou

religieuse) les maintiennent iT. l'ecart des activites masculines. La repartition des laches

n'est jamais neutre. Elle permet la reproduction de I'ordre social a travers la

construction des identites sociales des individus. Les relations nouees dans l'enfance

par les hommes et les femmes avec les figures parentales constituent la base Sill'

laquelle se construisent l'identite feminine et l'identite masculine. "73

71 Ihid, I). 122
72 1. Droy Femmes et dcve/olll)ement rural, Editions Karthala, Paris,1990. 1).29
73 Ibid,p. 29
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Ainsi, nous constatons que la societe patriarcale encadre la femme dans un etat de

dependance ou elle ne peut pas faire ce qu'elle juge bon, meme si Ie but qu'elle poursuit

est pour Ie bien de toute la societe.

Nietzsche, dans Thalmann, appuie cette idee lorsquiil dit que:

/I Dans une societe masculine semblable a celie de la Grece antique, les femmes lie

seraient la que pour donner des enfants a l'exclusion de toute autre chose; aucune

relation intellectuelle avec elles ni meme vraiment d'amour. Point d'autre tache pour

les femmes que de meure au monde des corps beaux et vigoureux, animes par Ie

caractere directement trattsmis par le pere. "74

A travers les travaux des enfants dans la societe traditionnelle africaine, Ie garcon occupe

une place plus privilegiee que la fille. Ceci est dit dans la plupart des contes OU, la fille

fait les travaux du menage au foyer alors que Ie garcon fait les travaux qui, naturellement

le tient hors du foyer.

Le lieu des filles par rapport aux garcons tient les filles dans une position passive. Dans

le conte de: Le frere, la soeur et l'ogre, nous constatons qu'apres avoir ete devenus

orphelins, les enfants vont dans la foret chercher de quoi manger. Comme nous l'avons

deja mentionne, la foret en psychanalyse symbolise la situation OU l'enfant ne sait pas que

faire. Done, aller it la foret cherchera manger serait un symbole de prise de conscience

par ces enfants et dernontrerait qu'ils deviennent independants apres la mort de leurs

parents.

Arrives it la foret, le garcon met sa soeur a I'abri dans un rocher. Cette fille devrait y

vivre tout en attendant que son frere lui apporte quelque chose de sa chasse.

II Le garr;on allait chasser de petits oiseaux. La fille restait la. "75

74 F. Nicttzche, Humain, troll humain, dans Thalman, R., Etrc Femme SOliSLc III Reich, Editions
Laffont , Paris, 1972. Il. 6
75 Opcit, R. Smith, p. 367
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Ainsi nous voyons que meme dans ce cas la fille n'a pas de liberte, car elle est enfermee

dans un enclos, c'est-a-dire, Ie rocher. Elle n'a meme pas Ie droit d'ouvrir la porte du

rocher pour autrui, sauf son frere, dont elle devait maitriser Ia voix. De Beauvoir ( 1949)

dit que les femmes -demeuraient au foyer en faisant des taches domestiques, alors que les

hommes se tenaient hors du foyer, en faisant la chasse, la peche au bien d'autre chases.

Les femmes avaient it rester au foyer car, naturellernent, elles devaient s'occuper des

enfants. C'est i ce niveau primitif que sont nees les deux classes differentes, selon Ie

sexe, et que c'est aussi i ce moment ou il est ne la division du travail, selon Ie sexe.

Durkheim ajoute que:

" Cette cause ne saurait consister dans line representation anticipee des effets que

produit fa division du travail en contribuant a maintenir l'equilibre des societes. "7G

Quand la bete trompe la fille et entre dans Ie rocher, la fille ne la tue pas car eIle n'est pas

arrnee. Son Frere etait parti i la chasse, avec l'arc et la lance. La filie se defend contre la

bete en jetant en dehors du rocher les petits pepins grilles. La bete trompe la fille encore

une fois et la devore. A la tin du conte, c'est le frere de la Iille qui tue la bete ct sauve non

seulement sa famille,qui avait ete devoree par cette bete, mais il s'empare aussi des biens.

Le garcon devient ainsi vainqueur et riche, pendant que la fille ne Ie devient pas, car ce

n'est pas elle qui avait tue la bete.

Un conte rwandais, Origine de l'inegalite, met en lumiere non seulement I'origine

de l'inegalite entre les ethnies mais aussi l'inegalite entre les sexes. Le sexe feminin est

76 Opcit, E. Durkheim, p. 211
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reduit it une place inferieure car les fi11essont mentionnees juste en passant dans Ie conte.

L'on dit qu'apres la naissance des trois garcons:

"Leur mere donna ensuite naissance a desfilles. "77

Cette assertion montre que la societe veut toujours confirmer que la femme est

naturellement faible. Les trois garcons; Gatwa, Gahutu et Gatutsi sont les souches des

trois groupes ethniques du Rwanda.

Si l'on definit le groupe ethnique comme l'ensemble de toutes les personnes vivantes ou

"defuntes"; qui se reconnaissent en un ancetre commun, I'enfant joue un role

preponderant dans la perpetuation du groupe ethnique en question.

D'apres Ie conte, il est evident que I'appartenance au lignage se transmet par Ie

pere. Le systeme patrilineaire se trouve dans la plupart des societes africaines, sauf dans

la cornmunaute kikuyu ainsi que chez quelques tribus africaines. Au Rwanda, Ie conte

nous dit que Gatwa est de souche Twa, Gahutu est de souche Hutu alors que Gatutsi est

de souche Tutsi. Les souches des fi11esainsi que celie des meres de ces garcons ne sont

pas indiquees dans Ie conte.

Meme dans la Bible, la fille n'est nornmee nulle part parmi Ie lignage des fils de

Noe. Dans la posterite des fils de Noe, Sem, Cham et Japhet sont les fils de Nee et illeur

est ne des fils apres Ie deluge. La Bible nous donne les familIes des fils de Noe d'apres

leurs generations et leurs nations. C'est de ces fils que sont nees les nations qui se sont

repandues sur la terre apres Ie deluge.

D'apres un conte Maasai, on explique I'origine des clans Maasai et comment on a

aborde la division des clans. Ngoma ecrit que Ie clan est l'ensemble des

77 OIl cit, R. Smith, p. 141



"Ancetres morts, des vivants et des membresfuturs nail encore CO/1(;us.,,78

Les souches des clans Maasai sont ainsi des garcons. La division en est qu'il y a

deux groupes qui s'identifient it travers la couleur des vaches. L'un s'appelle "Ia maison

des vaches rouges", tandis que I'autre est la "maison des vaches noires". II est explique

que ces deux groupes sont partages encore en cinq pour former les cinq clans Maasai.

Naiteru-kop epouse deux femmes. II donne a la premiere femme des vaches

rouges, lui construit une maison a droite de la barriere. A la deuxieme femme, il donne

des vaches noires et sa maison est construite a gauche de la barriere. On dit que la

premiere femme met au monde trois fils: Lelian, qui est la souche du clan Ilmolelian, Ie

second fils, Lokesen est devenu l'ancetre du clan llmakesen, alors que Losero, Ie

troisierne fils, est l'ancetre du clan lItraarrosero. Ce sont des clans de la main droite car la

maison de leur rnereavait ete construite it droite de la barriere.

De l'autre cote, la deuxieme femme donna naissance it deux fils. Le premier est

Laiser, qui donna naissance au clan Aiser. Le second fils, Lukum a donne naissance all

clan Lukumai. Ceux-ci sont les clans de la main gauche. Ceci demontre que dans la

plupart des societes, I'on montre des fils comme etant plus vaillants que lesfilles. Un

historien de la femme, Donaldson, dans de Beauvoir remarque que c'est seulement chez

les psychanalystes ou l'on definit I'homme comme un etre humain et la femme comme

fernelle; chaque fois qu'elle se com porte en un etre humain on dit qu'elle imite Ie male.

78 F. Ngoma, L'initiation Balw)1gQ.ill.iLsignill..cation, C.E.P.S.I., Elisabethville, 1963,p.l91



Pour elle:

"lafemme se definit comme un etre humain en quete de valeurs au sein d'un monde de

valeurs, monde doni if est indispensable de connaitre la structure economique et

sociale. ",79

A mesure que I'enfant grandit, il est sourms aux reglernents qui regissent

l'ensernble de la societe. nest rnis a la contribution des activites de la societe. Comme Ie

dit Erny:

"... Ie petit Africain est appele Ires 161it participer it la marche de la societe par son

travail et les responsabilites d'ordre economique qu'on lui demande d'assurer. "80

Les taches des filles dans la plupart des contes sont centrees au foyer. Elles ne vont hors

du foyer qu'en allant arracher les herbes. En fait, arracher les herbes est une activite

principale des filles, au cours de laquelle elles se retrouvent entre elles. Apres avoir

arrache les herbes, Ies filles se continent de nouveau au foyer.

Le conte de: Origine de l'inegaliu: montre que Ie fils, qui s'associe etroitement a
sa mere devient un enfant gate. Gatutsi, Ie cadet depasse les autres en agilite et en

intelligence. Il apprend vite l'art de Hatter et de ruser. Son occupation favorite est de

garder Ie betail. Son frere Gahutu, lui, aimait cultiver et aider sa mere aux travaux du

menage et il avait peu d'intelligence. Gatutsi, qui ne restait pas a la maison avec sa mere

est presente comme Ie plus intelligent des trois garcons, a travers Ie role qu'il a joue a
Gisaka quand leur pere les y avait envoyes demander quel etait Ie premier mois.

79 Ollcit, S. de Beuvoir, 1949. p. 95
80 Ollcit,P. Erny, 1968. po 122
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A la fin du conte, c'est Gahutu (qui aidait sa mere dans le travail du menage) et Gatwa

qui sont maudits par leur pere. Leur pere leur dit qu'ils seront asservis it Gatutsi, qui,

d'ailleurs, s'etait montre intelligent et brave it Gisaka. II avait veille pendant toute la nuit

pour ecouter la conversation pendant que ses freres dormait. Comme ca, Gatutsi est

nomrne chef de la famille, malgre Ie fait qu'il etait Ie cadet.

Ce type de conte maintient que la fille est toujours dans une seconde position par

rapport au garcon, parce que l'enfant qui reste it la maison avec sa mere n'est pas

presente comme etant aussi intelligent que celui qui passe ses temps hors de la maison.

Ainsi, I'origine de l'inegalite des sexes commence it la maison,par les attitudes des parents

envers les enfants.

On dirait que les contes ne depeignent pas la fille comme une enfant prodige.

Ayant note que I'enfant prodige a Ie pouvoir surnaturel de manipuler des choses qui sont

contre lui, il va sans dire que celui-ci occupe une place privilegiee dans la famille et ainsi

dans la societe. Dans la plupart des contes, tous les enfants prodiges ne sont que des

garcons.

11est it noter que les enfants qui s'opposent aux rois et aux gens puissants mais

qui abusent de leur pouvoir sont des enfants prodiges, et certainernent des garcons. Leur

opposition est toujours pour la justice dans la societe. C'est ce type d'enfant qui arrive

toujours au secours de ses parents quand leurs vies sont menacees par des gens

malfaisants. Les seules exceptions des enfants fiUes qui s'opposent aux gens malfaisants

finissent mal car elles ne deviennent pas heroines. Tels sont les cas de la fille dans

l'impasse qui termine par etre epousee par Ie roi et la fille incomparable qui, apres avoir

sauve les boeufs de son pere, met au monde I'enfant prodige qui accomplit la tache de

tuer I'aigle malfaisant juste apres sa naissance. Le conte, implicitement montre que Ie fils

de cette fille a fait une plus grande prouesse que sa mere.
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Le conte de: Les deux soeurs, l'enfant prodige et fa sorciere montre les filles

comme jalouses et imbeciles dans Ie sens qu'elles refusent d'etre accornpagnees de leur

frere qui vient d'etre ne. Elles Ie battent et Ie chassent en disant qu'il ne peut pas les

accompagner chez leur amie. Mais ce garcon prodige insiste d'aller avec elles. Le fait que

ce garcon dit a sa mere de Ie faire sortir meme avant que Ie jour d'etre ne n'arrive, signifie

que le garcon a un pouvoir. Ceci est confirme quand Ie garcon sort lui-meme Ie moment

au sa mere va uriner et se nomme lui-meme. Le nom qu'il se donne est "Masoedi''. C'est

un nom qui montre la liberte dont les garcons jouissent dans la societe traditionnelle

africaine. Masoedi veut dire" je-vais-avec-elles''. C'est un nom de temerite. La nuit, les

deux filles dorment profondement pendant que leur frere veille. Lorsque la sorci ere vient

verser de l'eau chaude sur ces filles, c'est leur frere prodige qui les reveille. II leur dit:

/I Vile, levez-vousl /I y a quelqu'un qui vient! "81

Ceci signifie que les filles ne sont pas attentives et elles attendent qu'on leur donne la

direction a suivre dans les situations complexes.

La prouesse de l'enfant prodige s'explique aussi a travers I'enfant terrible dont les

parents sont tellement pauvres. La route qui menait au foyer de ses parents passait par le

champ des animaux. Chaque fois que la mere de ce garcon emportait Ie repas a son pere,

les animaux la maltraitaient. Mais des que cet enfant sort du ventre de sa mere, il

demande a porter Ie repas de midi a son pere. Cet enfant, malgre son age et sa petitesse

est courageux et puissant dans le sens qu'il bat les animaux qui s'affrontent a lui et le

genent quand il porte Ie repas a son pere. Tous les animaux qui I'affrontent sont vaincus

par I'enfant. Si nous comparons ce garcon a sa mere, nous voyons que Ie sexe feminin est

presente comme etant depourvu du courage et du pouvoir de Iutter. Ce conte expIique la

raison qui fait que les animaux ne vivent pas avec l'homme et l'origine de Ia haine. C'est a
travers les efforts d'un garcon et non d'une fille que les animaux vivent loin de l'homme.

81 Opcit, J.S.J. Fortier , p.127
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Si nous analysons ce conte par rapport a I'autre conte de: Les orphelins, fa

mardtre et le sorcier anthropophage, nous constatons que les filles et leur frere cadet se

cachent dans un jare. Le sorcier anthropophage revenu, voit dans son foyer des pas

indiquant que quelqu'un avait rnarche dans son foyer. Lorsqu'il commence a chercher qui

etait dans les jares, ces filles I'effraient et il s'en va. Ces filles ne s'affrontent pas au

sorcier comme font les garcons aux enemis.

Les filles sont rnontrees comme impuissantes en I'absence des garcons. Le pere de

ces enfants faisait tout pour sa femme et ses enfants. Mais apres sa mort, la rnaratre va

chez les enfants en pleurs esperant rester avec les enfants qu'elle punissait sans aucune

raison auparavant.

Un autre conte ou l'on trouve un enfant prodige est Dog-lem et la sorciere-

palmier. Litteralement Ie nom Dog-lem veut dire "mon buffie". Lui aussi, il est un enfant

prodige, car il sort lorsque sa mere pisse. C'est lui qui sauve tous les enfants du village

lorsqu'ils sont pris par la sorciere-palmier. Le conte met en scene la sagesse du garcon et

celie de la femme. La sorciere se deguise en palmier quand elle vient au village mais

Dog-lern la reconnait. On enferme tous les enfants dans les cases, mais un boiteux qui est

reste dehors ouvre la porte pour les enfants, afin qu'ils puis sent, eux aussi, manger des

fruits.

Quand ils grimpent Ie palmier, Ie palmier s'en va avec eux. Mais Dog-lem se

change en vache et va chez la sorci ere chercher les enfants. Celle-ci dit a Dog-lent

(deguise en vache) d'enfanter un veau, s'il est vraiment vache.

Dog-lem Ie fait. Le veau derange les potteries de la sorciere. Celle-ci se Tache et

envoie des enfants chasser Ie veau. C'est comme ca que Dog-lem prend les enfants et

retourne au village. Quand la sorci ere revient au village dans Ie but de tuer Dog-lern,



c'est celui-ci qui la tue en ecrasant la gourde a sel et a piment aux yeux. C'est comme ca

que Dog-lem devient chef du village alors que la femme sorciere qui s'opposait a lui est

reduite a la mort.

La societe traditionnelle place les filles a l'etat de soumission comme Ie confirme

Ie conte Ntantengengeri. Ntantengengeri est une fille dont la decision n'est pas respectee

par ses parents. Ses parents l'obligent a se faire marier a une famille princiere alors

qu'elle retient son fiance lequel elle avait choisi elle-meme. Ceci est un temoignage que

la fille ne peut pas decider de faire ce qu'elle pense etre mieux pour sa vie. Cette fille

prefere mourir au lieu de se marier a celui qu'on lui impose. D'autre part, Ie jeune homme

l'abandonne quand il voit que les parents de Ntantengengeri s'opposent a leur mariage.

Ainsi, Ie conte met l'accent sur I'inconsistance masculine car Ie jeune homme abandonne

la fille pendant qu'elle lui est devouee. Ceci confirrnerait I'avis de Belotti (1974) qui dit

que les garcons sont eleves avec plus de liberte que les filles.

En effet, Ie conte de: Les deux soeurs et Ie sorcier bossu, presente la fille

reservee COI11I1lC celie ayant la conduite la plus desiree. Le fait que l'une des soeurs est

obeissante au sorcier fait qu'elle soit recornpensee par de bons bijoux, que lui donne ce

sorcier. La soeur qui fait les choses a la hate et orgueilleusement est punie par Ie sorcier,

car elle devient plus Iaide.

En ce qui concerne les rites d'accouchement, Van Gennep (1981: 5 I) dit que

ceux-ci ont pour but de reintegrer la femme dans les societes auxquelles elle appartenait

anterieurement, ou de Iui assurer, dans la societe generale, une situation nouvelle, en tant

que mere, surtout s'il s'agit d'un premier enfantement, et, en plus, d'un garcon. D'apres

cette constatation, l'arrivee du garcon est fetee par la societe alors que celIe de la fille ne

I'est pas. Les rites qui sont faits a la naissance des enfants, dependent du sexe de

I'enfant.
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En Afrique traditionnelle, la vie sociale et la vie cosmique sont etroitement liees.

C'est d'ici que vient la presentation au soleil, a la lune et a la terre. Cette presentation est

significative dans Ie sens que Ie garcon est presente apres trois jours, au contraire de la

fille , qui est presentee apres quatre jours, au contraire de la fille, qui est presentee apres.

En Lucane, Belotti (1974:33) souligne que des la naissance d'un garcon, on jette

un broc d'eau dans la rue pour symboliser que Ie garc;:on est destine a parcourir tous les

chemins du monde. Quand la fille est nee, on repand l'eau dans l'atre. Ceci symbolise

que sa vie se deroulera enferrnee entre les murs domestiques. Ceci demontre la liberte

pour Ie garcon et la restriction pour la fille.

4.2 EN GUISE DE CONCLUSION

Dans ce chapitre nous venons de disuter comment Ie garcon et la fille sont vus

dans la societe traditionnelle africaine. Le role que Ies enfants jouent dans les contes

depend principalement de leur sexe respectif. Ainsi il n'y a pas de participation equitable

au travail en ce qui concerne la vie agricole, artisanale et culturelle. On attribue aux

enfants des roles differents.

D'apres les cycles de I'enfant dans les contes africains, Ie petit garcon (surtout Ie

cadet ou Ie garcon unique) est presente comme etant tres vaillant; il a Ie pouvoir

surnaturel et un don de vision, qui Iui permettent de surmonter toutes les difficultes se

dressant devant lui. Le jeune garcon accomplit tres aisement ce que ses parents et ses

aines ne. peuvent pas faire. II triomphe des rois injustes, des" geants " et d'autres

personnages malfaisants. 11 se joue d'eux comme ils se sont joues de ses parents.



D'ailleurs, comme Ie dit Belotti:

" La [ille est desiree-si elk: l'est selou 1111(' echelle de valent's, pOlll' aiusi dire de

commodite. /I R2

Cette assertion est confirrnee par la plupart des contes. Les filles, si e\les sont

vaillantes, finissent mal lorsque les hommes les reduisent it un etat inferieur de

dependance, Mais comme I'a note Jung dans Erny:

"I!y a un paradoxe surprenant dans tous les mythes de l'enfance: d'une part, l'erfant

se trouve livre sans defense a des ennemis extremement puissants, if est constamment

menace de destruction, et d'autre part il dispose par contre de forces qui depassent 10

ntesure humaiue. Cette affinnation du mytltc est etroitemcnt liee all fail psychologique

d' I' ,I' ., 'f d'. 'I' I"" 83que une part, . enfant est II1slgn?tant.: autre part, I, est UVIn.

On dirait que les contes sont comme ca parce que depuis Ie temps Ie plus ancien,

l'hornrne etait Ie detenteur du pouvoir et il ne veut pas que cela finisse it l'epoque de sa

generation. 11essaie de Ie garder toujours et de Ie transmettre it la generation it venir.

Si nous nous basons sur la realite sociale actuelle, la preference pour les garcons

ne serait pas valable si I'attente des parents n'etait pas aussi differente d'apres les deux

sexes. Si les parents et la societe entiere considerent I'enfant cornme un etre unique qui

peut etre aide it se developper dans la direction propre it lui, Ie probleme du sexe serait

faux, Ainsi, il faut que les parents montrent a leurs enfants qu'ils sont egaux rnalgre Ie

sexe en les entrainant egalernent dans les taches domestiques et bien d'autres taches

indistinctement it leurs sexes.

82 Opcit, E. Belotti. p.30
83 Opcit" P. Ern)" 1990. p. 68
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CHAPITRE 5

5.0 CONCLUSLON GENERALE

Cette etude n'avait pas pour but detudier tous les themes des contes de I'enfant. Elle

visait it etudier les themes principaux, centres autour de I'enfant et de montrer comment ils

sont porteurs de valeurs morales et educatives, soit explicitement, soit impliciternent;

egalernent elle visait it mettre en lumiere les differences existant dans Ie traitement des

garcons et des fi11es, dans 1a societe traditionnelle africaine. Tout en analysant les themes

que nous avions choisis, 110US esperions montrer comment I'auditeur ou Ie lecteur de ces

contes pourrait degager Ie sens et I'importance it travers les themes.

Les contes ne racontent non seulement ies histoires pour distraire, mais egalernent ils

transmettent la perception du monde et I'organisation sociale de la societe traditionnelJe

alricaine.

Tout Ie monde est interdependant car Ie processus de l'education morale de I'enfant

joue Ie role de producteur et de fonction du systeme culturel pratique par la societe. C'est

comme ca que la societe peut s'assurer de la continuite. Comme I'a note J .Kenyatta

(1971 : 107) la prosperite depend des activites de tous les mernbres du groupe familial.

NormaJement l'education doit se transmettre de I'adulte au jeune et dans une attitude

directrice tenant compte du potentiel educatif, que porte I'exercice. C'est pourquoi les contes

sont aussi un bon moyen d'eduquer les jeunes gens, puisqu'ils ne s'imposent pas aux

auditeurs ou aux lecteurs. Au contraire, les contes guident et fournissent Jes rnodeles desires.
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Par Ie moyen des contes, les enfants sont enroles dans un bon systeme d'education ou Ie petit

enfant cherche toujours a s'affirmer. Ainsi, lui donner une education lui permettrait de se

realiser lui-rneme. Ceci l'aiderait de s'exprimcr et d'avoir Ull comportement selon les regles.
/'

les circonstances et les milieux ou il se trouve.a tout moment.

Une education plus elargie est consacree a la periode de l'enfance dans la societe

traditionnelle africaine. Elle peut etre une education militaire, technique, religieuse ou

physique. Toutes ces formations sont achevees a travers Ie folklore.

II y a beau coup d'exercices physiques dans les contes. II y a la lutte, comme Ie fait la

fille dans l'impasse; la chasse, cornme Ie font des garcons; ies travaux aux champs dans la

plupart des centes; Ie maniement des arrnes comme Ie font la fille incomparable, la fille clans

I'impasse et les garcons qui vont a la chasse; et arracher les herbes dans les forets.

La souffrance des enfants, comme nous I'avons vue dans les contes est symbolique

dans Ie sens qu'elle fortifie la co-existence des mernbres de la societe. Cette souffrance joue

un role preponderant car elle donne l'acces a I'ouverture de I'esprit et, plus important, a la

joie. En souffrant ensemble comme les orphelins chez la maratre ou les beaux-freres dont la

mere de l'un n'aime pas I'autre, cela les unit plus que ne Ie ferait la joie. Par exemple, I'union

des orphelins ne se realise qu'apres etre maltraites par la maratre. lis s'enfuient et fondent un

foyer dans la brousse. L'amour de Burembo envers son frere se fortifie apres la souffrance

des deux. Bunyana avait ete jete a I'eau par quelqu'un envoye par la mere de Burembo.

Burembo, de son cote, avait mis beaucoup de temps it chercher son beau-frere. Quand les

deux se retrouvent (Burembo trouvc Bunyana) ils devicnnent trcs contents ct vivcnt

ensemble. On les marie merne ensemble.
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Un autre element psychologique dans les contes, qui pourrait creer, entre enfants,

une atmosphere speciale, est Ie jeu. Si les enfants jouent ensemble, cela montre que rien ne

doit etre etranger ou cache entre eux. II ne faut pas qu'il y ait des secrets entre les enfants

qui vivent ensemble. En somme, les contes enseignent les conditions essentielles pour la

reussite de l'homme dans la vie dans la societe traditionnelle africaine et moderne.

A travers la parole, Ie lieu et les activites qui se deroulent dans les contes, nous

constatons que la fille dans la societe traditionnelle africaine occupe position secondaire. Ce

sont les garcons qui sont depeints comme etant intelligents et braves. La OU les filles

triornphent, elles finissent par ctrc degradccs ct rcduitcs au profit des hornmcs. Lc scxc

dominant se voit lui-meme superieur et s'impose a I'autre qu'il considere inferieur.

Nous pouvons dire que dans la societe traditionnelle africaine, ainsi que dans la

societe moderne, l'education se fait dans et par la vie. D'apres les methodes actives, I'enfant

est centralise autour d'un programme car il participe a des travaux et <1des preoccupations

reels.

Notre etude nous a montre la possibilite d'adopter l'approche psychanalytique et

l'approche du genre dans l'analyse du contenu des contes en ce qui concerne les themes, les

valeurs morales et educatives, et la position sociale des garcons et des filIes dans la societe

traditionnelle africaine. Ces theories !lOUS ont ete utiles pour montrer comment la

psychanalyse et le genre peuvent s'appliquer aux contes de l'enfant. Nous esperons qu'ils

auront contribue a apporter des donnees dans l'etude de nos objectifs, aspects qui, d'ailleurs,

ne semblent pas avoir ete etudies <1fond dans les contes de l'enfant
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Ces theories expliqueraient pourquoi de nos jours, c'est la rnajorite des homme qui

vont au travail alars que la plupart des femmes sont les femmes de menage. Neanmoins ,

Ces theories ont les limitations car elles sont d'origine europeenne. Les appliquer aux contes

africains serait une limitation parceque , depuis les temps les plus anciens, les Africains

avaient leurs propres regles concernant les aspects de vie attendus par la societe. Ces aspects

sont probablement differents de ceux de l'Europe.

5.1 . RECOMMENDATIONS

Nous ne pouvons pas dire que nous avons tout exploite en ce qui concerne les

donnees dans les contes de l'enfant. 11y a beaucoup plus d'autres approches a utiliser, car

celles-ci ne sont pas les seules. II y a aussi d'autres methodes a suivre dans I'analyse des

contes. L'on peut aussi etudier les contes en suivant I'analyse typologique ou litteraire Le

probleme qui se poserait est de definir ct de delimiter Ie genre auquel les contes

appartiennent. D'autres chercheurs abarderaient I'analyse stylistique ou linguistique. II s'agit

de liens entre Ie langage utilise et Ie contenu des contes. L'on analyserait aussi les rnimiques ,

les gestes et les intonations pour aboutir (1 I'analyse semiotique. L'on peut egalement se

servir des approches ethnographique ou anthropolgique ( entre autres ) pour analyser les

contes. Le champ reste done ouvert , a tout( e) chercheur/ chercheuse desireux / desireuse

d'approfondir cette etude.
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ANNEXE
LES DEUX SOEURS, L'ENFANT PRODIGE ET LA SORCRCIERE

Une femme avait mis au monde deux enfants, des tilles toutes les deux et elle etait
encore enceinte. Les deux filles se dirent entre elles: «Demain, nous irons en voyage au
village voisin chez notre amie.

Le soir meme, I'enfant qui etait dans Ie ventre de sa mere remua et dit: Maman I

fais-rnoi sortir! Marnan! fais-rnoi sortirl> et poufl Ie voila sorti. Aussitot, il se met a
parter et declare: Mon nom est Maosedi, c'cst-a-dirc: Je-vais-avcc-cllcs.

Durant la nuit, il se leve, se met a marcher, va saluer ses soeurs et leur dit: Alors,
demain nous partons? - Pour aller ou? lui dernandent-elles. Mais pour Ie voyage dont
vous parliez tout a I'heure. - Qui t'a parle de cela a toi qui dais encore aujourd'hui
dans Ie ventre de ta mere?

Le lendemain marin, les deux soeurs se rnettent en route et voila que Ie petit frere
se precipite derriere elles. Elles se retournent, I'attrapent, lui donnent une bonne fessee et
Ie ramenent a sa mere. Puis elles continuent leur route. Mais Ie petit repart a leurs
(musses.

Elles marchent longtemps. Entin, les voila au village de leur amie. Le petit les suivait
toujours, En Ie voyant, elles etaient furieuses. I: 1I faut savoir que la mere de leur amie
etait une sorciere.] Quand Ie jour tombe, elles continuent a s'amuser entre elles jusqu'au
milieu de la nuit. Entin, leur amie les emmene dormir avec elle dans sa hutte.

La mere entre derriere elles et dit a sa fille: MOil enfant, dis a tes amies d'etendre
leur natte par terre pour se coucher et mets-toi sur Ie lit.

Puis, la sorci ere s'en va et met de l'cau sur Ie feu dans une grande marmitc. Quane!
l'eau sera bouillante et que les enfants donniront, elle la leur versera dessus et les fera
mourir en les ebouillantant afin de les manger.

Une heure plus tard, les filles ctaicnt cndormies: La sorciere arrive avec sa
marrnite d'eau bouillante. Heureusernent Ie petit frere ne dormait pas. 11 reveille ses
soeurs et leur dit: «vite, levez-vous! II y a quelqu'un qui vient]

La sorci ere qui s'est rendu compte que tous les enfants etaient leves, s'en retourne
a pas de loup. Elle attend un bon moment avant de revenir. Maosedi en profile: II fait
lever ses soeurs et doucernent, pour ne pas la reveller, celles-ci prennent la fille de la
sorciere et la deposent sur leur natte. Puis, elles montent sur le lit a sa place.

Quand la sorciere revient avec sa grosse marrnite, elle croit que les amies de sa
fille sont toujours couchees sur la natte. Elle verse l'eau dessus et elle ebouillante sa fille.
Puis clle se retire sur la pointe des picds. Dans un grand silence aussi, lcs deux
soeurs se levent avec leur petit frere et s'en retournent chez elles.

Extrait de: Dragon et sorcieres: Contes et Moralites du pays Mbar: PP. 126-
129
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L'ENFANT AU COTE POURRl

II etait une fois un homme qui epousa deux femmes et ils eurent ensemble des

enfants; Ie premier s'appelait Burembo, I'autre s'appelait Bunyana. Un jour, l'homme se

rendit a la cour. En arrivant a la cour, il apprit que la mere de Bunyana etait morte. II

revint alors dire it la mere de Burembo: Tu garderas cet enfant, je retourne faire mon

temps it la cour.

Des lors, la mere de Burembo voulut tuer Bunyana. Burembo et Bunyana
cependant s'aimaient et si I'un n'etait pas la, I'autre ne mangeait pas. Elle cherchait donc
comment I'empoisonner mais cela lui etait difftcile et un jour, comme ils ramenaient les
vaches, elle leur dit: Preparez-vous, je vais vous envoyer demain chez vos oneles
maternels. Elle envoya ainsi son fils Burembo au loin et elle envoya I'autre tout pres
Bunyana qu'on avait envoye tout pres, s'en alia, revint rapidement et elle lui dit alors:
«Va prendre ta recompense dans Ie grand panier pres de I'oreiller! Comme il se
penchait, elle Ie poussa dedans, mit Ie couvercle, puis en chargea son Frere qui alia Ie
jeter dans la riviere. Mais un gros roseau qui etait dans la rivierc, Ie rctint.

Burembo revint: OU est Bunyana? - U n'est pas encore revenu. Larsqu'on lui
donna a manger, il refusa: Je ne mange pas en l'absence de Bunyana. Lorsqu'on lui donna
du lait, il refusa: Je ne mange pas en I'absence de Bunyana. II menait paitre les vaches et
une fois dans les paturages, il cherchait les cultivateurs en train de cultiver et leur
quemandait des patates douces; il les mangeait crues ou parfois les grillait.

Puis un jour, il abrcuva Ie bctail au guc ou on avait jete l3unyana. Les vachcs de
Bunyana, sentant sa puanteur, refuserent de boire I'eau. Alors il se mit a chante: La
Noire de Bunyana a refuse que je !'abreuve.

La Grise de Bunyana a refuse que je I'abreuve.
La Brune de Bunyana a refuse que je I'abreuve.
La Noire de Bunyana a refuse que je I'abreuve.

Et Bunyana qui etait la avec un cote pourri, dit:
[chante] Qu'elle s'abreuve, Burembo de mon pere, ce n'est pas toi qui I'as fait, c'est ta
mere. J'ai ete envoye en commission et je me suis hate; elle m'a envoye prendre un peu
de nourriture dans Ie grand panier, elle m'a fait tornber dedans et elle en a charge son
Frere qui est venu me jeter dans la riviere.

Puis il Ie dit de nouveau et ils continuerent a parler ensemble; apres quoi, il nagea
pour aller chercher ce panier et Ie deposer sur Ie gue; il Ie delivra, il l'etendit sur Ie sol, il
lui lava Ie cote qui etait pourri, puis il alia emprunter un pot a lait dans Ie voisiuauc,
revint traire pour lui et Ie soir il l'cnveloppa dans des leuilles de hammier et dc la paille; il
alia enfin Ie deposer dans l'arriere-cour. Ce jour-la.les vaches de Bunyana qui refusaient
d'etre traites, se laisserent enfin traire. La mere demanda: «Comment se fait-il que
cette fois les vaches se soient laissees traire? - C'est parce qu'on m'a fait une consultation
divinatoire: pour qu'elles se laissent traire, il faudra que j'aille chaque fois dans cette
hutte de la mere de Bunyana pour y manger et y boire mon lait. II a dit aussi
que si un de tes enfants y allait, la foudre Ie frapperait sur-Ie-champ. Sa mere lui donna



alors de la nourriture et du lait et il alia les donner a Bunyana; voyant que celui-ci ne
pourrait pas manger, il lui donna seulement Ie lait.

Peu apres, Ie pere revint de la cour. II arriva au moment OU Bunyana etait presque
gueri. Burembo lui dit alors: Rassemble les gens demain, ceux de ma famille et ceux de
la famille de Bunyana; j'ai un mot a te dire! Dis en outre a ta femme de preparer
beaucoup de biere. Elle prepara beaucoup de biere, il invita beaucoup de monde, puis
Burembo lui dit: Achete-moi aussi deux peaux, I'une pour Ie pagne et l'autre pour la
tunique! 11 les acheta, apres quoi Burembo se rendit dans cette hutte et habilla Bunyana;
apres I'avoir habille, il s'habilla lui-meme, puis ils sortirent. A la vue de Bunyana, tous se
rejouirent et battirent des mains. Voila ton fils, dit Burembo on avait dit qu'il etait mort,
mais il n'etait pas mort; c'est ma mere que voila qui I'avait jete dans la riviere. Quand j'y
suis aile, je I'y ai vu. Voila comment je l'ai ramene; maintenant, dites ce que merite cette
personne qui voulait oter la vie (1un etrc humain' - Ellc merite, dit alors Ie pcre de la
femme, Ie pal qui va de I'anus a la bouche, et que les rapaces viennentensuite lui devorer
les yeux sur la collinel> Ainsi on I'empaila et ces enfants continuerent a s'airner; on les
maria en meme temps; que ce ne soit donc pas ma fin'

Extrait de: Le recit popuiaire au RwandaPP. 354-359)

LES DEUX FRERES ET LA SAGAIE PERDUE CHEZ LES ELli;PHANTS

11y avait une fois deux freres, Ngakoutou et Ngaba. C'etaient de grands
cultivateurs de mil. 1Is passaient Ia journee a surveiller leurs champs, parce que les
elephants venaient continuellement devorer leur mil. Un jour, Ngakoutou n'alla pas aux
champs. Ngaba prit sa sagaie et celie de son frere et partit surveiller Ie mil.

Les elephants arriverent, entrerent dans Ie champ et se mirent a manger Ie mil.
Ngaba prit une sagaie et la lanca sur un elephant - c'etait celle de son f'r~re Ngakoutou -
la sagaie entra profondernent dans Ie corps de la bete si bien qu['il detala. Lorsque
l'elephant rentra au village, il mourut. Ses camarades l'enterrerent, retirerent la sagaie et
la planterent sur sa tornbe. Ils prirent des corbeaux, des poulets et des crapauds et les
placerent ell sentinelles pres du tornbeau.

Ngaba retourna au village et dit a son frere Ngakoutou: «Les elephants sont
venus manger notre mil, j'en ai blesse un avec ta sagaie et il a detale. - ca ne se passera
pas cornrne cal repondit Ngakoutou, je ne veux pas d'une autre sagaie; puisque tu as tire
avec la mienne, tu iras la chercher et si tu ne me la rapportes pas, nous ne serons plus des
freres.

Ngaba se mit en route et partit chercher la sagaie de son Frere au village des
elephants. Quand il arriva aux abords de l'enc1os, brusquernent la souche heurta son pied:
Souche, laisse-moi passer, dit-il. J'ai pris la sagaie de mon frere, j'ai blesse un elephant
qui a detale en l'emportant, mon frere m'a force a partir la cbercher, et maintenant,
pourquoi me frappes-tu?

Assieds-toi, lui clit la souche, mords de la terre douce et cache-Ia; mords de la
terre amere, rnache-la bien et avale-lal et laisse-moi te parler. Puis, elle ajouta: Va et
lorsque tu rencontreras deux oiseaux, l'un qui s'envole et tombe, s'envole et tombe, et te
dira (prends-rnoi ! prends-rnoil) celui-la, laisse-Ie. Mais, lorsque l'autre fera Ie rnerne
menage et te dira: 'laisse-rnoi! laisse-moi!' celui-ci prends-le.
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Ngaba marcha longtemps, puis il rencontra les deux oiseaux. Le premier s'envola
et tomba, s'envola et tomba, et lui dit: Hombail Hombarl Prends-rnoil Prends-moil
Ngaba le laissa. Le second tit le merne menl~ge et dit: Yambai! Yambai' Laisse-rnoi I

Laissc-moi' Ngaba lui mit la main dessus, Ie fourra dans son sac et continua son chemin

II marcha longtemps et arriva devant un fourre d'epineux extrernement touffu.
Yambail Yambai' que vais-je faire avec ces epineux si touffus pour en sortir? - Coupes-
en un petit bout,lui dit Yambai, jette-Ie derriere moi et nous passerons. Ngaba coupa une
petite branche epineux, la jeta derriere Yarnbai; alors, une route bien droite s'ouvrit
devant lui et il passa,

Au bout d'un certin temps, il parvint au bord d'un grand fleuve, a la fois tres large
et tres profond. Yambai! Yambai' lui dit-il, ce grand fleuve, comment vais-je faire pour Ie
passer? Prends un peu d'eau [dans Ie creux de ta main], jette-Ia derriere moi, entre dans
I'eau et nous passerons. A peine eut-il pris un peu d'eau et l'eut-il jetee derriere Yarnbai
que Ie fleuve se partagea en deux, lui laissant au milieu un chemin pour passer

C'est ainsi que Ngaba parvint au village des elephants, Quand il fut derriere
l'enclos, il tomba a la renverse et se reIeva, tomba et se reIeva, puis s'assit [pres du
tombeau]. En Ie voyant, Ie fils du defunt se mit a chanter:

Maman, c'est celui qui a tue mon pere, qui vient pleurer la:
Maman, c'est celui qui a tue mon pere, qui vient pleurer la!
Sa mere donnait la replique [ en chantant a son tour]:
C'est un grand couillon de ta parente qui vient pleurer avec toil
Quand ils eurent bien pleure, ils se reposerent. Nous voulons voir, dirent les

elephants, si cet homme est vraiment notre parent.,

lis apportereut un tabourct.et lui dircnt: Si cc tabourer n'cst pas trap grand pour
toi, tu es notre parent. - Yambai, Yambai.que vais-je faire avec ce tabouret, pour qu'il soit
ajuste [ a ma carrure]? - Ramasse la poussiere qui est dessus, jette-Ia derriere moi et
assieds-toi dessus. Ngaba ramassa la poussiere, la jeta derriere Yambai et s'assit sur Ie
siege qui maintenant lui convenait parfaitement.

Les elephants lui apporterent de I'eau dans une enorrne calebasse: Si tu bois
cette eau jusqu'a la derniere goutte, tu es bien notre parent. - Yambai, Yambai, soupira
encore Ngaba, comment vais-je faire pour boire toute cette eau? - Prends-en un peu
ldans Ie creux de ta main], jenc-la derriere moi ct bois. Ngaba prit un pcu d'cau, la jcta
derriere Yambai et a peine eut-il approche la calebasse de sa bouche qu'il n'y eut plus
d'eau dedans.

Apres quoi, ils lui apporterent un gros paquet de tabac [bourre dans une enorrne
pipe], et lui dirent: Si tu arrives a fumer tout ce tabac, alors, cette fois, tu es vraiment
notre parent. - Yambai, Yarnbai, supplia Ngaba, comment vais-je faire pour fumer ce
tabac jusqu'au bout? - Prends-en une pincee , jette-Ia derriere moi et fume, [I prit une
pincee, la jeta derriere Yambai, allumaa Ie tabac; a peine eut-il tire une bouffee:
hanhaohanl qu'il ne restait deja plus que quelques fibrilles dans Ie culot de la pipe
Cette fois, dirent les elephants, tu es vraiment notre parent.

Le !endemain, de bon matin, les elephants partirent aux champs pour travailler, laissant
Ngaba au village, Celui-ci se leva, prit la sagaie dans l'intention de retourner chez lui.
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Aussitet 'les corbeaux, les coqs, les crapauds se mirent a piailler a qUI nueux en un
vacarrne asourdissant ct <\ battrc Ie tambour togtog.jog.Jog.

[La-bas, dans la savane.] un jeune elephant, qui avait l'oreille fine, dit: Quelqu'un
a frappe le tambour au village! Mais, les anciens Ie contredirent: Nous, qui avons de
bonnes oreilles. nous n'avons rien entendu. et toi, qui es dur de la feuille, lu serais Ie seul?
Mais, peu apres, eux aussi entendirent resonner Ie tambour.

Alors,ils revinrent au grand trot, en chantant ce refrain: .
Qui done a touche le tambour, car maintenant il a resonne?
Qui donc a touche le tambour, car maintenant il a resonne?
Quelqu'un a touche Ie tambour, et maintenant il a resonne.
Quelqu'un a touche Ie tambour, et maintenant il a resonne.

Au bout d'un certain temps, ils entendirent une autre chanson:
J'ai enfile la peau de cabri, plus moyen de courir,

yimri, yirnri]
J'ai enfile la peau de mouton, plus moyen de courir,

yimri, yimri I
J'ai mis la peau de katembour, plus moyen de courir,

yimri, yirnril
J'ai mis la peau d'antilope-cheval, plus moyen de courir,

yimri, yimri 1

Quand Ngaba entendit le beau vacarme que faisaient les oiseaux, il alia
replanter la sagaie [prds du tombeau] et se remit (1 tomber a la renverse. Bientot, lcs
elephants arriverent pres de lui: pourquoi tout ce bruit? demanderent-ils. Je suis tornbe a
la renverse, dit Ngaba, et les oiseaux se sont mis a piailler. - Les elephants reprirent Ie
chant de deuil avec Ngaba, puis retouruercnt aux champs.

Lorsque Ngaba se leve, la souche Ie frappe brusquement: «Souche, lui dit-il,
quand Ie malheur m'eprouve a ce point, pourquoi me frappes-tu? - Assieds-toi, dit la
souche, mords de la terre douce et crache-la; mords de la terre amere, mache et avale-la,
puis laisse-rnoi te parler. Ngaba fait ce que lui a dit la souche. Celle-ci ajoute: « Va
couper des feuilles de boundour, fais les cuire en sauce; prepare une boule de SOI1 bien
epaisse, plein une marmite et donne Ie tout a manger aux oiseaux: quand ils seront morts
de sommeil, enleve la sagaie et va-t-en dans ton village.>

Ngaba va couper des feuilles de boundour; prepare une boule de son plein une
marmite et la donne a manger aux gardiens du tombeau. Bientot, ils sont morts de
sommeil et les voila qui dorment. Ngaba se leve, attrape un coq blanc, enleve la sagaie et
retourne au village.

11 court aussi vile que lui pcrmettcnt ses jarnbes. Quand il arrive all bord du
fleuve: Yambat.yambai.dit-il, comment vais-je faire pour passer ce tleuve? - Prencls un
peu d'eau, jette-la derriere moi et nous passerons. Ainsi fut fait. II arrive devant les
buissons epineux extremement touffus: Yambai, yambai, qu'allons-nous faire pour
traverser ces buissons epineux? - Coupes-en une branche, jette-la derriere moi et nous
passerons, Ngaba obeit. Quand il arrive a I'endroit ou il avait pris Yambai, il Ie depose
par terre et s'en va dans son village.
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Mais, la-bas, les gardiens du tombeau s'etaient reveilles. Ne voyant plus la sagaie,
ni Ie coq blanc, ils se mettent a piailler a qui mieux mieux. Les crapauds battent Ie
tambour, tog ..tog ..tog.tog! [Au loin dans la savane], Ie jeune elephant qui a ]'oreille
dure dit: «Quelqu'un a touche Ie tambour [au village]. Les anciens Ie contredisent:
Nous qui avons de bonncs orcillcs, 1l0US n'avons ricn cntcndu, ct toi qui cs dur de la
feuille, tu serais le seul? Mais, peu apres, ils entendent, eux aussi resonner Ie tambour.

Alors, ils reviennent au grand trot, en chantant ce refrain:
Qui donc a touche le tambour, car maintenant il a resonne! bis)

Quelqu'un a touche Ie tambour, et maintenant iI a resonne. (bis)
Au bout d'un certain temps, ils entendent une autre chanson:
J'ai enfile la peau de cabri, plus moyen de courir,

yimri, yimri!
J'ai enfile la peau de mouton, plus moyen de courir,

yimri, yimri!
J'ai mis la peau de Katembour, plus moyen de courir,

yimri, yimri'
J'ai mis la peau d'antilope-cheval, plus moyen de courir,

yimri, yimri I

Quand ils arrivent pres du tombeau de leur here plus de sagaie, plus de coq blanc,
plus de Ngaba. Apres avoir marche longtemps sans Ie trouver, ils s'en retournent chez
eux. Ngaba, lui, a rendu la sagaie it son frere, mais il a garde Ie coq qu'il a apporte.

[A quelque temps de la], Ngakoutou recoit des etrangers. Tandis que son frere
Ngaba est encore aux champs, il prend Ie coq que celui-ci a rapporte du village des
elephants, it l'egorge et Ie donne a manger a ses hates. Ngaba de retour, il Iui dit: C'est
moi, cette fois, qui ai tue ton coq et l'ai donne it manger et mes invites.

De quel droit as-tu pris rnon coq et l'as-tu donne it tes hates? dit Ngaba; quand j'ai pris ta
sagaie et que je I'ai lancce sur les elephants [pour sauver] Ie mil que nous
mangeons tous tu m'as force a retourner chez les elephants qui [peut - etre] allaient me
tuer. Maintenant, dis-rnoi, pourquoi t'es-tu empare de mon coq? Si tu ne vas pas Ie
ehercher et que tu ne me Ie rapportes pas, nous ne serons plus des heres. C'est Ie coq du
village des elephants que je veux [et pas un autre].

Ngakoutou part pour Ie village des elephants pour rapporter Ie coq de son frere.
Brusquement une souche Ie heurte en chemin. 11revient sur ses pas pour Ia couper et la
jeter. Ne me coupe pas! Iui dit Ia souche, mais assieds-toi ... et laisse-rnoi te parler.

Ngakoutou se leve, fait main basse sur un des coqs et s'enfuit chez Iui. Aussitot,
les oiseaux font un vacarme assourdissant; les crapauds battent Ie tambour:
tog .. tog ..tog .. tog! [La-bas dans Ia sa vane ], Ie jeune elephant qui a I'oreille dure dit:
Quelqu'un a touche Ie tambour! Les anciens Ie contredisent: «Nous qui avons de
bonnes oreilles, nous n'avons rien entendu, et toi qui es dur de la feuille, tu serais Ie seul?
Mais, bientot apres, iis entendent, a leur tour, resonner Ie tambour.

lis reviennent au grand trot, en chantant ce refrain:
Qui done a touche Ie tambour, car maintenant il a resonne? (bis)
Quelqu'un a touche Ie tambour et maintenant il a

resonnel (bis)
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Au bout de quelque temps, ils entonnent une autre rengaine:
J'ai enfile la peau de cabri, plus moyen de courir,

yimri, yimri I

J'ai enfile Ia peau de mouton, plus moyen de courir,
. . . .

Y1l11n, yrmn
J'ai mis la peau de katembour, plus moyen de courir,. . . .

yrmn, yirnn
J'ai mis la peau d'antilope-cheval, plus moyen de courir,

yimri, yimri!
Quand Ngakoutou entendit Ie vacarme que faisaient Ies oiseaux, il po sa lit son

coq et se remit a tomber ala renverse. Bientot les elephants Ie retrouverent: Qu'est-il
arrive? - C'est moi qui suis tornbe it la renverse, dit Ngakoutou, et les oiseaux se sont mis
it piailler. lis s'assirent, reprirent avec lui lcs chants de deuil et bientot repartirent ell

brousse.

Quand Ngakoutou se leve, une souche Ie heurta: Quand Ie malheur m'eprouve a
ce point, lui dit-il,pourquoi me frappes-tu? - Assieds-toi, lui dit-elle, .... et laisse-rnoi te
parler. Ngakoutou obeit. Puis, elle ajoute: Va, coupe des feuilles de boundour, fais-les
cuire en sauce; prepare une boule de son bien epaisse, plein une marmite et donne-Ia
a manger aux gardiens du tombeau. Quand ils seront morts de sommeil, attrape Ie coq et
va-t-en chez toi I

Ngakoutou coupe des feuilles de boundour, mais il fait cuire une toute petite boule de
son; les gardiens du tombeau ont a peine de quoi se mettre sous la dent. Quand ils sont
assoupis, il attrape Ie coq et s'enfuit. Mais, com me les oiseaux ont a peine goute a la
boule de son, bien tat ils se reveillent et crient it tue-tete; les crapauds battent Ie

tambour ..tog ..tog ..tog .. tog] ...

[La-bas dans la savane], un jeune elephant qui avait I'orielle dure, dit: Quelqu'un a
frappe Je tambour au village! Mais Jes autres Ie contredirent: Nous qui avons de bonnes
oreilles, nous n'avons rien entendu, et toi, qui es dur de la feuille, tu serais Ie seul">
Mais, peu apres, eux aussi entendirent resonner Ie tambour. Alors, ils revinrent au grand
trot, en chantant ce refrain:

Qui done a touche Ie tambour, car maintenant il a resonne?
Qui donc a touche Ie tambour, car main tenant il a resonne?
Quelqu'un a touche Ie tambour, et maintenant il a resonnel
Quelqu'un a touche Ie tambour, et maintenant il a resonnel
Au bout d'un certain temps, ils entonnerent une autre chanson:

J'ai enfile la peau de cabri, plus moyen de courir,
yimri, yimri I

J'ai enfile la peau de mouton, plus moyen de courir,
yimri, yimri I

J'ai mis la peau de katembour, plus moyen de courir,
yimri, yimri!

J'ai mis la peau d'antilope-cheval, plus moyen de courir,
yimri, yimri I

Au grand trot, les elephants arrivent enfin au village. Ne voyant pas Ngakoutou, i1s
poussent un peu plus loin, vers Ie tombeau: ils ne le voient pas non plus. Alors, ils se
jettent {l sa poursuite et Ie tuent. lis allaient s'en retourner, quand ils voient sa boule qui
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s'ouvre sur des dents bien blanches [comme s'il riait]. II s croient qu'il est encore vivant
et qu'il se moquc de leur croupc tombante.

IIs reviennent sur leurs pas, Ie pietinent de nouveau avec rage, puis s'en vont.
Extrait de: Dragoll t't S()n~irn's: Coutes Monllitcs dll pays Mba]:
PP.235-149

LA FILLE DANS LE SAC DE L'HYENI~

Des filles etaient allees arracher des herbes; Nyiragakeri, Mushyitsi et Kabungo
etaient allees arracher des herbes de I'autre cote d'un ruisseau; l'une des filles avait
ernballe des petits grains de sorgho cuits. Ayant fini d'arracher, elles ficelerent I'herbc,
puis mirent leur charge sur la tete; quand elles furent arrivees au ruisseau, cette fille se
mit a grignoter ces grains de sorgho. Comme elle en grignotait, ses compagnes
dirent: Et si tu en prelevais une partie pour partager avec nous? - Vous n'aviez qu'a
emballer votre provision', et elle grignota les grains de sorgho toute seule. Elles se
laverent, s'habillerent, .mirent leur charge sur la tete et partirent; lorsqu'elles furent
arrivees beaucoup plus loin, elle dit: Oh, j'ai perdu I11CS colliers de perks au ruisseaul -
Quoi? Fais-toi accornpagner par ces petits grains de sorgho que tu as manges' Ne
t'aurions-nous pas accornpagnee si tu nous en avais donnes?

La fille deposa.sa botte d'herbes et retourna au ruisseau; en arrivant, elle y trouva
une grosse bete avec son grand sac, qui dit: «Que cherches-tu petite mere? - Grand-
mere, je suis en train de chercher mes colliers de perles que j'ai oublies ici au ruisseaul -
Viens ici, grand-mere, dit la grosse bete, viens ici que je te les donne, les voici I» Quand
la fille essaya de se saisir de ces coliers de perles, la grosse bete I'attrapa, la jeta dans Ie
grand sac, Ie ficela, Ie chargea sur sa tete et s'en alia. Lorsque les filles qui revenaient
d'arracher les herbes rentrerent chez elles, on leur demanda: au avez-vous laisse votre
compagne? - Elle est restee derriere 1 Elle est retournee au ruisseau ou elle avait perdu
ses colliers de perles pour aller voir s'ils y etaient!

Le lendemain marin, on I'attendit en vain; on alia a sa recherche en vain; la grosse
bete I'emporta et se mit a errer de-ci de-la avec elle; quand elle arrivait quelque part, elle
disait aux cultivateurs qui cultivaient ou aux patres qui gardaient Ie betail: Donnez-rnoi
de votre casse-croiite et je vous revelerai mon tour magique, parle! Alors, la fille parlait;
elle parlait de l'interieur de ce grand sac en forme de besace:

[chal7fe] J'etais allee arracher des herbes avec Kabagwa, j'etais allee arracher des herbes
avec Gakeri, j'etais allee arracher des herbes avec Gashyitsi et j'ai trouve Nyamarumba
tapie; vous qui avez un enfant, ecoutez bien, apprenez que Mwendo rn'a abandonnee au
loin!- Ferme-Ia, mon tour magique, ferme-Ia, ferme-Ia! Qu'elle se taise! La fille se taisait.
On donnait alors de la nourriture a la bete; elle la jetait dans ce grand sac et la fille
l'attrapait.

Or, comme elles continuaient de cette facon, allant de-ci de-la, la grosse bete en
vint un jour surgir chez la tante paternelle de cette fille. lis avaient renonce aux
recherches. Elle deposa alors Ie grand sac contre l'entree de \a hutte: «Ne me
donnerez-vous pas a manger si je vous revele mon tour magique? Puis elle frappa sur Ie
grand sac. La fille dit:
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[challle] J'etais allee arracher des herbes avec Kabagwa, j'etais allee arracher des herbes
avec Gakeri, j'etais allee arracher des herbes avec Nyirabashyitsi et j'ai trouve
Nyamarumba tapie; vous qui avez un enfant, ecoutez bien, apprenez que Mwendo m'a
abandonnee au loin, aprenez que Jabagwa m'a abandonnee au loin!

La tante paternelle dit: Eh' Serait-ce l'enfant de I'enfant de mon pere? Elle considera
cette bete, lui donna a manger; apres quoi, elle lui donna un grand panier delabre pour
qu'elle aille lui puiser de I'eau.

La bete emporta Ie panier delabre et deposa Ie grand sac contre l'entree de la hutte; alors,
comme la bete etait allee puiser avec ce panier delabre, chaque fois qu'elle puisait, I'eau
se repandait; entretemps cette femme dit (\ ses compagnes: «Venez me deballer ce
grand sac! Elles deballerent cette besace et y decouvrirent la niece qui avait un cote et
une cui sse pourrie; elles l'emmenerent dans la petite hutte de l'arriere-cour et la
coucherent sur une peau, puis elles mirent dans ce grand sac des crapauds, elles y mirent
des lezards, elles y mirent des pierres et elles Ie refermerent apres l'avoir rempli. Elles Ie
deposerent au merne endroit, contre l'entree de la hutte. Ensuite, elles allerent nettoyer
les plaies de la fille, elles firent chauffer de I'eau, el\es frotterent avec du beurre de vache
et elles l'etendirent dans la petite hutte. Puis la tante paternelle vint attendre avec les
autres.

La grosse bete rapporta Ie panier delabre; c1le vint et Ie jeta: Voila leur pus! Tu me
donnes une cruche cas see en disant que c'est une cruche pour puiser l'eau? Elle prit Ie
grand sac. Elle s'en alia. Elle arriva la ou se trouvaient des cultivateurs: Donnez-rnoi de
votre casse-croflte et je vous ferai entendre la chanson de mon tour magiquel - Vas-y
done, chante-la-nous' Elle frappa sur lc grand sac: Tiensl l'cnfant a expire! II a expire!
Elle se remit en route. Elle arriva la ou se trouvaient des cultivateurs: Donnez-rnoi a
manger et je vous ferai entendre la chanson de mon tour magique! Elle frappait sur Ie
sac: l lum, hum, mon tour magiquc a expire!

Finalement, elle march a jusqu'a une colline comme la-bas.a Rubavu, et elle appela
ses enfants: Mes enfants, allumez un grand feu, allumez un grand feu, je vous ramene des
provisions! Les enfants rnirent done beaucoup de bois sur Ie feu et quand ils eurent fini,
la bete alla prendre Ie sac et Ie jeta dedans. Lorsqu'elle I'eut jete dans Ie feu, les crapauds
sauterent, les lezards sauterent, les pierres crepiterent et ses enfants firent: Hum! Toi qui
nous as appeles en nous disant de faire du feu, d'allumer un grand fell, que tu nous avais
ramene des provisions, est-ce donc ca la nourriture que tu es allee chercher pour nous?
lis saisirent alors cette grosse bete de mere et allerent en morceaux; que ce ne soit pas
ma fin, que ce soit la fin de cette grosse betel

Extrait de: Le recit populaire au Rwanda PP. 360-365

LES DEUX SOEURS ET LE SORCIER BOSSU

II y a tres longtemps, un horume et une femme se rnarierenr et constnusrrent leur
demeure en pleine brousse. L'hornme etait un excellent cuItivateur: il avait des champs
de sesame, de haricots,de mil rouge et de petit mil blanc. Pendant qu'iIs habitaient la, iIs
mirent au monde deux filJes.

Un jour, la femme en deposa une sur Ie seuil, prit I'autre avec elle et l'emrnena en
brousse pour faire des cendres [destinees a la fabrication] du~el. L'enfant qui etait res tee
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a la maison pouvait ouvrir tous les greniers. Lors done que Ie solei I monte dans Ie ciel,
Dogdogoum, Ie lievre arriva a la maison et demanda:

Petite fille, ou done sont alles ton pere et ta mere?
- Mon pere est parti en brousse et ma mere est allee faire des cendres
lesquelles on fabrique Ie sel.

avec

Le lievre passa plus loin. Survint un sorcier qui s'appelait Ding-Ding ki Ding. Son
corps etait couvert de verrues et il etait tres gros. U arriva derriere la cloture et appela la
petite fille qui etait a la maison, en lui disant: Ma petite-fille! L'enfant s'approcha de lui.

Va' lui dir-il, prends une vieille calebasse sur un tombeau puise de I'eau avec et
apporte-moi a boire! La fille s'en alia, prit la calebasse gravec de sa mere, la rinca
soigneusement, la remplit d'eau et la lui apporta. Le sorcier but: Han! dit-il, ma petite-
fille, tu es done bonne comme cela?

- Va, ajouta-t-il, chercher un pot casse sur un tombeau et apporte-Ie moil La fiile alia
prendre une jolie marmite toute neuve et la lui apporta. Le sorcier fendit en biseau
l'ecorce d'une canne a sucre et avec cette lame bien tranchante il coupa un morceau de sa
chair.

Va ma petite fille me chercher du sel veuetal pour la Caire cuire: prends du son sur Ie'" b . ,

sechoir, fais-en gateau de mil rapidement et tu me I'apporteras!

La fille prit I'huile de sa mere, fit une bonne sauce avec la viande. Elle prit aussi du
petit mil blanc de sa mere, Ie rinca, Ie pila, en fit un gateau. Elle prit encore de I'huile, en
enduisit Ie fond de la calebasse, fit glisser Ie gateau dans le recipent grave et bien huile,
puis elle Ie retourna sur une assiette et Ie presenta au sorcier:

Ham! dit le sorcier, maman ne mourra pas aujourd'hui! Quand il eut termine son
repas, il lava la marmite a sauce, la calebasse qui contenait la boule et appela I'enfant:

Ma petite-fille, viens ramasser tes affaires!

La petite emporta rnarmite et calebasse. Prends mon panier carre et fais-moi un
bout de conduite sur la route! La fille prit Ie panier, Ie sorcier la fit passer devant et se
mit a chanter tout en ernboitant Ie pas derriere elle:

Ding-Ding ki Ding! Je suis Ding-Ding ki Ding!
Ding-Ding ki Ding! Je suis Ding-Ding ki Ding!
Ding-Ding ki Ding! Je suis Ding-Ding ki Ding!

lis rnarcherent ensemble longtemps et enfin arriverent au bord d'un tleuve d'oi
I'eau s'ecoulait en abondance par dillercnts bras. D'un cote, c'etait de l'eau rouge, de
I'autre, de I'eau aux retlets varies; d'un cote, c'etait de I'eau blanche, de I'autre de l'eau
noire.

Ma petite fille, demanda Ie sorcier, quelle sorte d'eau veux-tu pour ton bain? - Une
petite etrangere, repondit-elle, ne connait pas les secrets des inities. - 'tu as bien parle,
mon enfant, pose ton panier par terre, plonge-toi dans cette eau noire, lave-toi bien et je
te laisserai retourner chez toi!

L'enfant courut se plonger dans l'eau. Quand elle en sortit, elle avait deux bracelets
d'or aux poignets, deux autres aux chevilles; de grosses perles blanches tres brillantes au

114-



cou; une ceinture de jolies perJes rouges sur les reins et des boucles d'oreilles
etincelantes.

Cela suffit, ma petite-fille, Iui dit Ie sorcier. Et quand I'enfant s'approcha de Iui:
Va-t-en chez toi et ne deviens plus jamais sorciere! La fille retourna chez elle, entra dans
la hutte de sa mere et se glissa dans une grande jarre qu'elle referma avec une calebasse.

Sa mere rentra de brousse avec sa soeur. Ou est allee la fille que j'avais laissee
sur Ie seuil de la porte? Allurne du feu, dit-elle it la grande soeur, va Ie porter dans la
hutte et nous allons voir! La grande soeur alluma du feu, Ie promena au milieu des jarres,
mais ne vit rien.

Elle revint dire a sa mere: Je n'ai rien vu! - Que tu es bete, ma pauvre fille, lui dit
sa mere, retourne chercher ta socur ct rcgardc bien eerie Ioisl La jcune Iillc rciourna
encore, mais son feu s'eteignit.

La mere y alia it son tour, coupa plusieurs torches de paille, en alluma une qu'elle
promena dans les interstices entre les jarrcs, mais elk ne decouvrit pas sa fillc. Ellc
promena encore sa torche sur la grande jarre ou s'etait cachee la petite: celle-ci, du fond
de son trou, souffla sur la torche et l'eteignit. La mere ralluma du feu et repassa encore
au dessus de la grande jarre.

Cette fois, elle reconnut son enfant, avec tous ses bijoux qui etincelaient dans
l'obscurite. Elle se frappa la poitrine de joie et la serra sur son sein, en lui disasnt: Ma
fille, qui t'a donne toutes ces belles choses? L'enfant ne repondit rien, mais se glissa
vivement hors de la jarre.

En la voyant ainsi paree, sa soeur se mit it. pleurer: Si j'etais restee it. la maison,
gernissait-elle, j'aurais gagne tout celal Mais sa mere I'empoigna et l'emmena avec elle,
pour faire des cendres destinee a la confection du sel.

La cadette resta it la maison pendant trois jours; son ainee lui avait ote tous ses
bijoux et les avait deposes dans la jarre. Puis, elle avait suivi sa mere en brousse pour
faire des cendres. Finalement, elle refusa tout net d'aller au sel. Le sorcier revint et lui
dit: Viens ici, ma petite-fillel Elle eclata de rire:

Comment sc lait-il, disait-cllc, qu'il ait poussc unc aussi grosse bossc sur ic dos de
mon grand'pere? Et elle murmurait tout bas. Va prendre une calebasse fendue sur une
tombe, lui dit Ie sorcier, puise de l'eau avec et apporte-rnoi a boire.

La jeune fille [prit les ordres a la lettre.] ramassa une vieille calebasse fendue sur
un tombeau, la remplit d'eau et la rapporta toute degoulinante au sorcier. Celui-ci la prit
et but rapidement ce qui restait. Maintenant, ma petite-fille, va prendre une marmite
ebrechee sur un tombeau et apporte-la moil

Puis il ajouta: Tiens bien ma bosse! - Ate! s'ecria la fille, a-t-on jamais vu
quelqu'un couper sa proprc chair pour en faire un ragout? Le sorcier ne repondit rien,
mais il coupa lui-rneme la viande rouge dans la marmite: Ajoutes-y du sel, ma petite-fille
et fais la cuire; puis remplis-moi la calebasse avec du son et prepare-rnoi une bonne boule
que tu m'apporteras.
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La fille revint, saupoudra la viande de sel; ensuite, elle prit Ie premier son du mil
blanc, en fit un gateau qu'elle moula dans la vieille calebasse, empila l'un sur l'autre
gateau et viande en sauce et porta Ie tout au sorcier, en disant:
Tiens! mange donc ta vieille carne'
Le sorcier ne repondit rien et mangea en silence.

Maintenant, ma petite-fille, dit-il quand il eut termine, fais-rnoi un bout de
conduite sur la route, car, cette fois, je m'en vais chez moi pour tout de bon. II I'appela
encore pour prendre son petit panier et dernanda: Est-ce toi ma fille qui es nee la
premiere? - Quand l'etranger a Ie premier rang, repondit la fille avec insolence, alors c'est
it ses hotes de I'accompagner sur la route; mais, dans ce cas, Ie maitre de maison est un
homme de peu c1'importancc

La fille mit Ie panier du vieux sur sa tete. Le sorcier se disait: Si je me rnets it
chanter, cette garce va se moquer de moi!
Finalement, il chanta sans s'interrompre:

Ding-Ding ki Dingl Je suis Ding-Ding ki Dingl
Ding-Ding ki Ding! Je suis Ding-Ding ki Ding'
Ding-Ding ki Dinol Je suis Ding-Dino ki Dino!b t»: t» ti::

lis arriverent rapidernent au bord du fleuve. Comme la jeune fille etait tout en
sueur, Ie sorcier lui dit: Ma petitefille, de quelle couleur veux-tu que je te donne de I'eau
pour te baigner? - Donne-moi de I'eau multicolore, lui dit la fille, et je m'y baignerai. -
Depose ton panier, cours et saute dans l'eaul> lui dit-il.

La jeune fille courut et plongea: quand elle sortit de I'eau, SOil corps etait tout
couvert de verrues et avait de grosses bosses tout autour. Le sorcier lui dit de venir vers
lui. Quand elle monta sur la berge, elle entonna Ie chant du vieil hornme:

Ding-Ding ki Dingl Je suis Ding-Ding ki Ding!
Ding-Ding ki Ding' Je suis Ding-Ding ki Ding:
Ding-Ding ki Ding! Je suis Ding-Ding ki Ding!

- Maintenant, je m'en vais chez moi, dit Ie sorcier. Et il disparut pour toujours.
La nile s'en retourna chez elle. Quand elle voulut entrer dans la hutte, elle n'y arrivait pas
rant cllc ctait dcvcnuc grosse. Enlin, en poussant de routes scs forces, die parviut ,I
passer de l'autre cote de la porte.

Sa mere rentra des champs et I'appela: OU est allee notre pie-jacasse? Puis elle dit
it la cadette, celie qui avait gagne des bijoux: Allume du feu, et regarde bien dans la
hutte pour voir si ta soeur, la pie-jacasse, est arriveel

La cadette alluma une torche et entra daans la hutte: la bossue souffla sur Ie feu,
mais il ne s'eteignit pas. Elle revint en disant: Maman! ta fille est completement changee!
- Et comment ccla? dit la mere qui prit la torche des mains de sa fille et cntra a son tour
dans la butte. [C'etait bien vrail] sa fille remplissait toute la chambre.

Alors, pie-jacasse, as-tu obtenu tout ce que tu voulais? Elle ajouta: Quand tu
cherches, tu trouvesl Quand tu sors de quelque part, tu cherches une place pour y rester ..
Moi, quand j'etais enfant, je ne voulais depasser ni mon pere ni ma mere] C'est pourquoi
une fille [ne doit pas faire I'orgueilleuse], elle doit respecter et craindre son pere et sa
mere.



Extrait de: Dragon et Sorcieres: Contes et Moralites du Pays Mbau PP.222-
231

DOG-LEM ET LA SORCIERE-PALMIER

Un jour des jeunes gens conduisent chez son epoux la fiancee d'un de leurs amis.

La mere de cet ami etait enceinte. Quand elle se met en route, I'enfant qu'elle avait dans

son sein se met a parler:

Maman' fais-rnoi sortir! - Ton jour n'est pas encore venu, lui repond-elle. Tandis qu'elle

va uriner, son enfant sort, se dresse debout sur ses jambes et lui dit: Donne-rnoi un nom'

Avant qu'elle aiteu Ie temps d'y penser, il dit de lui-meme: Mon nom est Dog-

lern, c'est-a-dire: mon buffle. Puis, il court vite apres son frere. Son corps etait tout
s~

rouge. Son frere l'attrape, Ie frappe a coups redoubles et l'envoi~\Promener. II reviet;

son frere l'empoigne et Ie frappe si fort, cette Iois, qu'il casse sa baguette.

II revient une seconde fois, son frere Ie chasse encore.

Dog-lent est rentre chez lui. Son grand frere a poursuivi sa route et est arrive

au village de la sorciere [Ia mere de la fiancee]. Celle-ci lui donne une hutte pour la nuit.

Et surtout, couche au fond de la hutte! Iui avait dit Dog-lern. 1I va d'abord couche pres

de la hutte; puis il rampe tout doucement, entre a l'interieur et se couchesous Ie lit.

.Au milieu de la nuit, toutes les sorcieres se rassernblent devant la maison et se

mettent a chanter:

Hcin, hcin! l'hommc, il faut salucr lcs ct rangers'

Rein, hein! I'homme, il faut saluer les etrangersl
Dog-lem leur repond: Est-ce qu'on salue les etrangers pendant Ie jour ou seulement

pendant la nuit? - Hola disent les sorcieres, cer enfant serait-il lui aussi un tueur

d'hommes? - Si je suis un tucur d'honuncs, rcplique-t-il, avez-vous vu ma mere sur la

place OLI I'on danse? Si je suis un sorcier, y avez-vous vu mon pere?

La fille de la sorciere reveille son fiance: Va dire a ton frere de coucher avec les

garcons] Le grand frere se leve, attrape Dog-lem sous Ie lit, Ie rosse copieusement, Je

jette dehors et referme la porte.

Dans les tenebres, la sorciere vient sans faire plus de bruit qu'un souffle, entre dans la

hutte, prend un couteau, egorge sa fille.

[En voyant cela,] Dog-lem se leve, appelle son frere, et comme il etait un sorcier

des fourmiliers, iJ creuse un long tunnel OLI ils entrent tous les deux, marchent un certain



temps, puis ressortent loin [ de chez la sorciere]; ils s'enfuient et rent rent chez eux. Le

matin, de bonne heure, la sorci ere vient prendre Ie cadavre du frere de Dog-lem, pour le

faire cuire et Ie manger. Quand elle passe la tete a l'interieur, eJJe apercoit le cadavre de

sa fille. Toute hors d'elle-rneme, e1le s'en va bien loin, en criant: C'est Dog-lem qui a fait

cela!

A quelque temps de la, la sorci ere se transforme cn palmier. Elle s'en va au

village de Dog-lem, ou e1le arrive de bon marin. Dog-Iern allait partir aux champs avec

son pere. En voyant sur la route, il previent tout Ie monde: Attention! Ce n'est pas un

palmier, c'est la sorcierc' Attachez les pieds de vos enfants, flanquez-Ies dans les huttes

et fermez bien la porte sur euxl> Tous les gens du village obeissent.

Malheureusement, il y avait un petit boiteux qu'on avait laisse sur Ia place et

qu'on n'avait pas attache. Clopin-c1opant, il s'en va pres du palmier, cueil1e une datte, la

croque. Commc c'etait trcs sucre, il en prcnd plcin la main. II sc trainc vcrs la Inure la
plus proche et jette quelques dattes sous la porte a un de ses amis. L'autre trouve les

fruits delicieux. Ouvre-moi vite la porte, dit-il au petit boiteux. L'ami sort et celui-ci

s'execute: ouvre la porte a tous ses camarades, bient6t tous les enfants sont dehors.

Ils grimpent sur le palmier et se mettent a manger des dattes. Le pauvre boiteux

est le seul a rester en bas. Tout d'un coup, le palmier s'envole, brrr! ernportant avec lui

unc grappc d'cnfants. II passe au-dcssus des Ch'1I11pS. l.cs meres pleurcnt Rcgardcz,

leur dit Dog-lem, la sorciere emmene vos enfants. Je vous avais pourtant bien dit de les

en fermer dans les huttes. Quand on rentre au village, to utes les meres, a leur tour,

viennent Ie supplier: Dog-lern, je t'en prie, va chercher mon enfant et ramene-le moi I

Le lendemain matin, Dog-lem se change en une vache tres noire et prete a veler.
II se rend au village de lasorciere. C'est Dog-lem qui est la, dit la vieille, ce n'est pas ma
vachel Si tu es vraiment ma vache, fais un petit veau tout blanc! Aussitot, Dog-lem met
bas un petit veau tout blanc.

La sorci ere se met a modeler des marmites pour faire cuire les enfants et les
manger. Dog-lem pousse son petit pour qu'il ail1e ecraser les poteries encore fraiches.
Qu'un enfant prenne ce veau, dit la vieille, et Ie mene pres de sa merel Puis elle se remer
a modeler ses marmites. Le petit veau revient et ecrase encore des poteries toutes
fraiches. Levez-vous tousl dit la sorciere aux enfants, attrapez-moi ce vcau ct sa mere et
emmenez-les loin d'ici.

Quand ils sont deja loin, Dog-lent prend son petit, I'avale, reprend forme humaine
et dit aux enfants: Je ne suis pas LIne vache; je suis Dog-tern. Vos meres m'ont envoye
VOLISchercher. Accrochez-vous ames cheveux, a mes bras, je vous emmene all village'
Les enfants viennent, s'accrochent a ses cheveux, a ses bras, serres cornrne des mouches.
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Dog-lern s'envole avec eux. Quand ils passent au-dessus du village de la sorci ere, celle-
ci s'ecrie: Ah' c'est Dog-lem qui a fait ce beau travail, il me Ie paiera!

Dog-lem arrive au village. Tous les gens s'assemblent autour de lui: II faut
deguerpir, leur dit-il [car la sorci ere va revenir]. Mais, peu apres, lui retourne au village
abandonne et monte dans la toiture, pour chercher la gourde a piment [que sa mere a
oubliee]. La sorci ere est entree derriere lui dans la hutte: Si c'est bien toi, Dog-lem, qui
est la, leve les yeux vers Ie ciel, car tu vois Ie soleil pour la derniere foisl

- Vraiment? replique Dog-lern. Eh bien! Toi, ouvre bien les yeux pour me
regarger! 11 prend la gourde a sel et a piment et la lui ecrase dans les yeux. La sorciere
pousse des cris: AIe! Je suis aveugle! II descend du toit, renverse la hutte sur elle et y
met Ie feu. Les gens reviennent dans leur village et font de Dog-lorn leur chef.

Extrait de: Dragon ct Sorcicrcs: ContC's d Moralitcs till Pays 1\I11>aoi:PP098-
101

L'ENFANT TERRIBLE

Autrefois, tous les Animaux habitaicnt ensemble, dans UII village ,\ cux, qui n'ctait pas
loin du village des hommes. Et les hommes et les Animaux se cornprenant ne se Iivraient
point Ia guerre.

Mais dans Ie village des hommes, etait un homme pauvre qui avait un champ dont la
route traversait Ie village des Animaux, lesquels, chaque fois qu'il passait, lui cherchaient
noise.

C'etait tantot Ie Singe noir qui venait lui tirer la barbe; tantot Ie Singe rouge qui
lui tendait des pieges. SOLI vent, il trouvait Ie passage seme d'epines. L'homme passait
quand merne, parce que la guerre entre les hommes et les animaux n'etait pas encore
declaree.

Cet homme, bien que pauvre, avait cependant une femme. Et tous deux
s'aimaient a tel point qu'ils pensaient Ia meme chose dans Ie meme instant. Et cette
femme tout le temps, a son mari, au champ apportait Ie repas de midi. Les Animaux la
regardaient passer. lis n'osaient lui faire un brin de cour, car sur ce chapitre les hommes
sont d'une intransigeance connue. Pas la moindre plaisanterie non plus. Et la femme
passait. Elle disait un bonjour ici, elle disait un bonjour la; et les Animaux lui rendaient
son bonjour Et la femme allait, ct la femme vcnait Puis ellc fut enceinte ct accoucha
d'un garcon. Un phenomene. Des qu'il sortit du ventre de sa mere, il demanda a porter a
SOil pere Ie repas de midi. Et il allait en sifflotant, Ie repas sur la tete. Arrive dans Ie
viliage des Animaux, il rencontra la Biche. lis se regarderent longuernent, avec de part et
d'autre la meme insolence. La Biche aurait bien voulu chercher noise a ce bout d'homme.
Mais elle etait seule, tous les autres Animaux tant aux champs. Et puis ce bout d'homme
d'un jour, seul, apportant a son pere Ie repas de midi, vraiment ne lui disait rien qui vaille.
L'enfant passa done. Mais il avait son idee.

Au retour, arrive dans Ie village des Animaux, il retrouva la Biche qui preparait Ie
repas.

- Petite Biche, veux-tu me faire cuire l'ignarne que voici?
-Te faire cuire une igname? Va donner cela a ta mere.
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-Petite biche impolie, veux-tu me faire cuire l'igname que voici?
- Tu peux la manger crue . .Ic n'ai pas de temps <\ perdre, si tu tiens a t'amuser, va

Ic faire avec les enfants de ton age, repliqua la Biche qui sc mit a soufller sur son foyer.
L'enfant, de colere, d'un coup de pied, renvcrsa la marmite, eteingnit Ie feu, battit

la Biche, la ligota et continua son chemin.

Le soir venu, les autres Animaux rentrant, touverent la Biche gernissant dans ses
liens. Et de repas, point. Et de feu non plus.

- Que s'est-il passe? dernanderent taus les Animaux ala fois.
Et la Biche, deliee, tremblant encore, croyant partout voir le petit bout d'homme,

conta la scene qui s'etait passee entre elle et I'enfant d'un jour.

- Un enfant d'un jour? s'ecrierent taus les Animaux it la fois. Et lui, te mettre dans
l'etat au I'on t'a trouvee? Biche, tu n'as vraiment pas de force. Depuis quand done, un
hornme, a la lutte, a-t-il battu Ull Ani 111a I, pour qu'un enfant d'un jour puisse te mettre
dans l'etat au l'on t'a trouvee? Biche, tu nous fais hontc, vraiment honte.

Le lendemain matin, la Panthere resta au village. Elle voulait voir Ie phenornene.
En longues foulees souples, elle allait d'un bout a I'autre du village, les griffes bien
aiguises et toutes au dehors. L'enfant ne tarda pas a venir.

Des qu'elle Ie vit, la Panthere, de sa queue, se frappa les tlancs et cela produisit un
bruit tel' que taus les oiseaux, ensemble, se leverent d'un coup de taus les arbres. Ce
coup de queue deplaca tant d'air, que taus les friuts, sur des lieux de distance,
tornberent. Mais I'enfant de deux jours, cn sitllotant, son repas sur la tete, sans
s'ernouvoir, continuait sa route.

La panthere montra les crocs, ses yeux jeterent des flammes. L'enfant sifflotait,
riait, passait. La Panthere Ie regarda disparaitrc dans la brousse ...

Elle etait assise, preparant Ie repas, lorsque ce phenomene de
deux jours revenu sur ses pas, lui dit:

- Petite Pant here, veux-tu me faire cuire l'igname que voici?
- Te faire cuire une ignarne, moi? Sais-tu qui je suis?
- Mais tu n'es que la petite Pant here.
- Tu es si petit toi-rneme que tu n'as pas encore entendu parler de mol.

Que veux-tu? Deux joursl A deux jours, que sait-on du monde?
- .I'en sais plus que toi, petit panthere qui se frappait les flancs de sa queue

belliqueuse, en montrant toutes ses griffes qui etaient effilees, effilees.

La marmite, sur Ie feu, bavardait. Elle soufflait, en soulevant Ie couvercle de ce
cote-ci, et par-la, elle bavait, et sa bave tombait dans Ie feu, faisait chui'. ..chuil. ..

L'enfant s'approchant du feu, sous la cendre, mit son igname. La Panthere,
retirant le tubercule, Ie jeta au loin. L'autre mit une deuxieme igname sous la cendre. La
Panthere voulant la retirer, il donna un cou de pied. La Panthere bondit SOllS I'outrage.
Un coup de pied, a elle, la Panthere, mais c'est la guerre entre les hommes et les
Animaux.



Elle vientl La voila qui fond sur Ie bebe de deux jours. Mais cloucl I'enfant la
coiflant de la marmite qui bavardait sur Ic leu, s'cn retourna chez lui, en sifflotant

Les animaux rentrant Ie soir, trouverent la Panthere ebouillantee, avec des plaies
ici, des plaics la ... des plaies dont elle garde encore les cicatrices sur son pelage. Et elle
geignait sous sa couffure de marrnite. Decoiffee, clle raconta son histoire.

Ccla dcvcnait vraimcnt inquiciant. Un enfant de deux jours accomplir tant
d'exploits? Mais qu'arriverait-il dans une semaine, deux mois, un an, au train ou allaient
les choses?

Les animaux tinrent conseil. Les uns proposerent de quitter la region, les autres
prefererent la resistance Et Ie camp de la resistance l'emporta. Apres la panthcie, cc fut
Ie tour du Singe, du ('(\lI1CICOII, du Phacochcrc, du Bulllc, de l'Llcphant, du l.ion.dc
rester au village pour voir ce phenomene. Mais tous furent battus, maltraites par l'enfant.
Les Animaux ne savaient plus ce qu'il Iallait faire. Lcs grands cornme lcs petits, taus
avaicnt ctc vaincus par cct enfant Ft partir sans avoir jamais pu rei ever Ie gan!') Sans
une seule fois etre parvenu a battre ce gosse? Mais les hornmes vont en faire des gorges
chaudesl Jamais plus ils ne laisseront en repos les Animaux, qui voyant en ce bebe de
quelques jours, Ie fleau Ie plus mortel de leur race, tenaient it Ie dompter. Qui maintenant
allait rester au village? Tous se regardaieut. Le Lion baissant la tete, la Panthere se
grattait les jarnbes, le Singe jouait avec un fruit, l'Elephant avec une herbe. Chacun
sernblait poursuivre une pensee. La Tortue sortit la tete et dit, face a l'areopage
embarrasse

- Moi, je veux rester au village.

Tous lcs Animaux cclatcrcnt de rirc VOUS nc voycz pas la
Tortue reussir la ou Ie Lion, Ie Singe, l'Elephant n'avaient pas reussi?

- Tu veux rester au village?
- Oui.
- Et bien, s'il revenait, appelle nous. 1I faut que nous en finissions avec cet enfant.
Et sur ccttc decision, les Animaux partirent aux champs.
Cloukl clak! clouk] clak! La tortue allait d'un bout a I'autre du village. Des

qu'elle vit I'enfant venit, elle courut vers lui, et Ie cou tendu, dressee sur ses petites
pattes, les yeux humbles, et I'attitude respectueuse. elle engagea Ie dialogue

- Bonjour, mon maitre, l'honuuc Ie plus fort
- Bonjour, Tortue intclligente.
- Donne-rnoi tes bagagesl C'est pour moi un honneur que de te les porter. Je vais

t'accompagner pendant un bout de chemin. Quelles nouvelles apportes-tu du village des
hornmes? Ici la recolte n'est pas bonne. La pluie ne tombe pas. L'annee prochaine, peut-
etre que les choses se passeront autrement, et alors it la grande fete qui suivra les recoltes
nous vous inviterons tous, les hommes. Ohl cornme l'on dansera: C'est 1110iqui jouerai Ie
grand tam-tam ... Ce jour-la ... Nous voici au bout du village ... Je voudrais bien aller un
peu plus loin ... mais il y ales reperes, les frontieres.

Et la Tortuc, aprcs avoir rcmis lc plat ,I l'cnfant, alia sc cachcr pres d'uuc casco
Des que Ie phenornene reapparut, vite, tres vite, ~Ile I'aborda:

- Ton ignarne, donne-la ... La cendre est chaude. Je t'attendais la, pour prendre
cette belle igname
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Elle prit Ie tubercule, Ie tit cuire Bien pelee, fendue en deux, I'igname fut mise
dans line ecucllc propre contcnant des oignons, du piment ecrase. du sel. de l'huile de
palme et un peu de poisson see grille au feu.

L'enfant mangea et but; puis s'en alia en remerciant la Tortue intelligente.
L'enfant parti, la Tortue armee d'une daba, laboura Ie village
Le soir, les Animaux, revenant, vi rent partout des trous.
- Que s'est-il passe, Tortue?
- Ce que vous voyez. A peine aviez-vous tourne Ie dos que ce phenornene de

gosse se montra, plus arrogant que jamais. II me saisit par Ie COLI,et moi je Ie pris par Ie
tronc. Nous avons lutte, Iutte. II me jeta ici, je Ie jetai lit; il me renversa, je Ie renversai cl
mon tour. Le solei! ctait 1<\, ,\ ccuc hauteur, sur notre tete. Nous nous ball ions encore.

- Tu as pu tenir tete a cet enfant?
- Le soleil etait parti, cache derriere les arb res, nOLlS Iuttions encore. Regardez

tous ces trous, ce sont nos traces .. Ah! Illes amis! C'est vraiment un phenomene que ce
bout d'hornme.
II a promis de rcvcnir

- De revenir?
- Helas, mes amis. 11veut remporter une victoire que je lui refuse ..

Le Lion, la Panthere, l'Elephant. Ie Buffle, tous les puissants de la jungle, avec
inquietude, regardaient la Tortue center les exploits, en pensant a leur couronne ... Si
toutes les Tortues se coaiisaient contre nous, ce serait la fin de notre domination ... Et ils
baillaient comme pour dire a la Tortue qu'elle pouvait cesser son recit.
Mais la Tortue continuait.

- J'ai voulu venger notre roi Ie Lion, notre maitre la Panthe.re.
- Assez, tonna Ie Lion que ce rappel avait blesse.
- Oui, il a pramis de revenir.

La Tortue parlait encore lorsque l'enfant reapparut. Les Animaux s'egayerent.
Le Singc s'cn allait de branchc en branchc. lc Lion rampait , lc Bulllc sc coulait entre les
arbustes, l'Elephant se faufilait entre les arbres, la trompe baissee sous Ie ventre, la
Panthere se glissait entre les lianes sans meme les froler TOllS s'en allaient sans meme
regarder derriere eux, sans nullement s'inquieter du sort de leurs multiples sujets. lis
couraient, couraient, et lorsqu'ils oserent enfin s'arreter, chacun se trauva seul.

C'est a partir de ce jour que les Anirnaux ne vivent plus ensemble, dans un village,
et qu'entre eux et I'homme, est nee l'inirnitie.

Mais les Animaux sont encore hantes par le souvenir de ce terrible fleau que fut
pour eux I'enfant de I'homme pauvre.

Et depuis, lorsqu'au moindre bruit, Ie Capucin lance son alarme Kpa-kouml la
brousse aussitot redevient silencieuse.

Elle regarde, scrute, interroge.
Extrait (lfLc PagneJ]Qir: PP 45-52



LE FRERE, LA SOElJR ET L'OGRE

II etait un homme qui avait deux enfants, un garcon et une fille; puis l'hornrne vint
a mourir et leur mere mourut. Des lors.la fille qui restait la fut orpheline; elle s'appelait
Nyansha; cette fille s'appelait Nyansha et Ie garcon s'appeiait Baba. Une fois devenus
orphelins, Nyansha et Baba allerent dans la foret pour attraper des petits oiseaux. Le
garcon chercha pour sa soeur un abri dans un rocher. Elle vivait dans ce rocher.

Le garcon allait chasser des petits oiseaux. La fille restait la. Le garcon revenait
la nuit. Lorsqu'il rentrait, il disait:
[chante] Nyansha de Baba, ouvre-mol I Enfan: de ma mere, ouvrc-moi I J'ai tue line petite
bandelotte. elle est pour toi. J'ai tue un petit chat sauvage, il est pour toi. J'ai tue un
petit rouge-gorge, il est pour tOI. Lc plus gros d'cntre cux, nous Ie partagcrons.

Sa soeur disait: Rocher, ouvre-toi pour que Baba entre! Le rocher s'ouvrair et Baba
entrait. II apportait des petits oiseaux et ils mangeaient: lorsque la fille avait un peu de
pate, elle la preparait et ils mangeaient; des Ie lever du jour, a l'heure des gazouillis, Ie
frere se levait prestement et allait chasser les petits animaux qui devaient les faire vivre
II partait et tuait des petits animaux.il tuait un petit rouge-gorge, iI tuait un lievre, il tuait
un perdreau et Ie soir il revenait:
[chante] Nyansha de Baba, ouvre-moil Enfant de ma mere, ouvre-moil j'ai tue une petite
bandelotte, elle est pour toi . .l'ai tue un petit lievre, il est pour toi. Le plus gros d'entre
eux, !lOUS le partagerons. - Rocher, ouvre-toi pour que Baba entre I Le rocher s'ouvrait.
Son frere entrait. lis faisaient la cuisine, ils mangeaient et Ie lendemain matin il repartait.

Puis vint une grosse bete appelee Kizimu; elle venait ecouter, elle tendait l'oreille.
Elle se presenta, elle aussi, chez la fille:

[chante] Nyansha de Baba. ouvre-moil Enfant de ma mere, ouvre-moil J'ai rue line petite
bandelotte, elle est pour toi. J'ai tue un petit chat sauvage, il est pour toi Le plus gros
d'entre eux, nous Ie partagerons.>

La fille se demanda: Et si ce n'etait pas la voix de mon frere? La bete
recornmenca:

[chantc] Nyansha de Baba, ouvre-moil Fnf'ant de ma mere, ouvrc-moi' J'ai tuc uuc petite
bandelotte, elle est pour toi. J'ai tue un petit chat sauvage, il est pour toi. Le plus gros
d'entre eux, nous le partagerons.

- Rocher, ouvre-toi pour que Baba entrel Le rocher s'ouvrit. Elle vit venir une grosse
hyene: Oh la 13.\ Que vais-je faire? - He, qu'y a-t-il encore? - Grand-pere, si je te faisais
griller des petits pepins de courge, de courge tendre? - Qu'ils te courgent dans Ie vent rc!
- Grand-pere, si je te faisais griller des petits pepins de courge, de grosse courgc? -
D'accord, ma petite I La fille prit un plat et fit griller les petits pepins Alors, grand-pore,
celui qui sautera vers l'exterieur sera pour toi, celui qui sautera vcrs l'intericur sera pour
moi et celui qui ira sous Ie lit sera pour mon frere - Bieri' Elle tit griller les petits pepins.
Un pepin sauta vers l'exterieur. Lorsqu'il fut dehors, elle dit: Voila Ie tien qui s'en

va! La grosse hyene courut dehors pour ramasser ce pepin. Lorsqu'elle fut
dehors, la fille dit: «Rocher, ferme-toi! Le rocher se referma. L'entree se ferma. La
fille resta la. La grosse hyene s'en alia.
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Son frere revint le soir:
[chante] Nyansha de Baba, ouvre-moi I Enfant de ma mere, ouvre-moi I J'ai tue une petite
bandelotte, elle est pour toi. J'ai tue un petit chat sauvage, il est pour toi. Le plus gros
d'cnt rc CUX, nous lc partagcrons

L'autre se tut; elle avait peur, croyant que c'etait la grosse hyene qui revenait. II reprit:

[chante] Nyansha de Baba, ouvre-moi I Enfant de ma mere, ouvre-moi I J'ai tue unc petite
bandelotte, elle est pour toi. J'ai tue un petit lievre, il est pour toi. Le plus gros d'entre
eux, nous lc partagerons.

Finalernent. la fille reconnut que la voix etait celle de son frere: Rocher, ouvre-toi pour
que Baba entre' Le rocher s'ouvrit. Son frere arriva. 1J se rendit compte que la lille
avait eu peur Qu'y a-t-il? - Laisse, il est venu ici une grosse bete qui m'a parle et m'a
appelee comme tu m'appelles. Lorsque j'ai dit: "Rocher, ouvre-toi pour que Baba
entre!", elle est venue dans la maison. Jc lui ai ctit: "Grand-pore, si je tc Iaisais griller des
petits pepins de co urge, de co urge tendre?" Elle m'a dit: "Qu'ils te courgent dans Ie
ventre]
- Si je te faisais griller des petits pepins de courge, de grosse co urge?
- D'accord, ma petite fille!" a-t-elle dit. Je lui ai dit ainsi: "Celui qui ira dehors sera pour
toi, celui qui ira sous Ie lit sera pour mon frere, celui qui ira dans Ie fond sera pour moi."
Puis lorsqu'un pepin alia dehors, je lui ai dit: "Attrape!" Elle a couru dehors et Ie rocher
s'est referme. Je suis restee dans la maison et elle est partie.
Elle m'a dit que lorsqu'elle reviendra, elle me devorera.

Son Frere passa la journee la, il passa la journee avec la lance et I'arc a attendre
que la bete vienne; elle ne vint pas; elle vint ecouter discreternent s'il etait la. Apres trois
jours, ils mouraient de faim et Ie Frere alia chasser. II dit: C'etait seulement la peur qui
t'avait saisie. II alia chasscr des petits animaux Ccttc grosse hvcnc rcvint EI1c appcla
amsi

[chante] Nyansha de Baba, ouvre-moi I Enfant de ma mere, ouvre-moil J'ai tue une petite
bandelotte, elle est pour toi. J'ai tue un petit rouge-gorge, il est pour toi. Le plus gros
d'entre eux, nous Ie partagerons.

_ Rocher, ouvre-toi pour que Baba entre! La fille crut que c'etait son frere qui venait.
Quand elle vit que la bete arrivait, elle eut peur. Elle fut prise de petites pisses et elle
urina un pcu partout: Ricn (1 faire maintcnant, IllCS affaires tourncnt mall> Puis la fillc se
dit:
Jc vais Iuir! - Tu nc me dis plus ricn? dcmanda la grosse hyene
- Si je te faisais griller des petits pepins de courge, grand-pore?
- Je n'en veux pasl> La grosse hyene la devora; lorsqu'elle eut fini de la devorer et que
Ie sang se fut repandu par terre, elle se remit en route et s'en alia.

Quand Ie frere revint, il decouvrit que la grosse hyene avait devore sa soeur, en
arrivant a l'exterieur, il dit:

[chante] Nyansha de Baba, ouvre-moil Enfant de ma mere, ouvre-moil J'ai tue une petite
bandelotte, elle est pour toi. J'ai tue un petit rouge-gorge, il est pour toi. Le plus gros
d'entre eux, nous Ie partagerons.



lln'entendit rien. II recornmenca
[chante] Nyansha de Baba, ouvre-moil Enfant de ma mere ouvre-moil J'ai tue une petite
bandelotte, elle est pour toi. J'ai tue un petit lievre, il est pour toi. Le plus gros d'entre
eux, nous Ie partagerons.

Rien! Elle ne disait rien. Son Frere dit: Ouvre-toi pour que moi, Baba, j'entrei Le rocher
s'ouvrit, Ie frcrc entra et pcnctra dans la maison. Au moment ou il allait allumcr Ie feu
dans l'etre, il se rend it compte que la grosse hyene avait suspendu une petite jambe au-
dessus, il sentit du sang lui tomber sur la tete: Eh! petite fille, est-ce la peur qui t'a
saisie? N'urine pas sur moi de la-haut! U erut que c'etait sa soeur qui etait allee se cacher
la-haut et que c'etait la peur qui I'avait saisie. II alluma du feu et quand Ie feu eut pr i.s, il
vit du sang par terre et dccouvrit que la grosse hvcnc avait devore sa socur. Puis il passa
la nuit let, il se coucha sans dormir.

Tres t6t Ie marin, il prit sa lance, son arc et son bouclier. 1\ sc mit en route pour sc
rendrc chez Kizimu et il arriva dcvant l'cnclos:
He, vous, les gens de chez Kizirnu de Rwicamakornbe, ou est aile Kizirnu? - Kizimu est
aile au loin pour faire cultiver ses champs.- Appelez-Ie! La personne qui etait dans
I'enclos appela:

[chante] 0 Kizimu, 6 Kizimu de R wicamakombe la-bas dans la vallee, Ie Frere de
Nyansha est venu; je lui ai offert un siege et il I'a repousse; je lui en ai offert un autre et il
I'a repousse, disant qu'il cherchait Kizimu de Rwicamakornbe la-bas dans la valleel

- Que se passe-t-il a la maison? II envoya deux de ses serviteurs et ils vinrent; lorsqu'ils
arriverent, celui dont on avait tue la soeur les tua et il depecha la servante qui etait dans
I'enclos: Appelle encore] La servante se remit a appeler:

[chante] 0 Kizimu, 6 Kizimu de Rwicamakombe la-bas dans la vallee, Ie Frere de
Nyansha est venu; je lui ai offert un siege et il I'a repousse; je lui en ai offert un autre et il
l'a repousse, disant qu'il chcrchait Kizumu de Rwicamakombe la-bas dans la vallcc!

- Allez voir, dit Kizumu. ce qui s'est passe a la maisonl> II envoya de nouveau d'autres
serviteurs. L'homme les tua. II les entassait 13.. Lorsque les autres montaient, ils
buvaicnt leur sang en croyant que c'ciait de la sauce qui coulait sur leur chemin.

Lorsque des gens y furent alles po.» la quatrierne fois et qu'il ne restait plus que
Kizirnu, ce Kizimu menta. L'autre dit a sa fille qui etait dans I'enclos: Appelle plus forti
Et elle dit:

[chante] 0 Kizimu, 6 Kizimu de Rwicamakombe la-bas dans la vallee, Ie Frere de
Nyansha est venu; je lui ai offert un siege et ill'a repousse; je lui en ai offert un autre et il
l'a repousse, disant qu'il cherchait Kizimu de Rwicarnakornbe la-bas dans la valleel

Alors, Kizimu manta trcs vite Mcs allaircs vout mal! Ell arrivant ;1 la maisou, il trouva
l'autre qui attendait: Eh bien, qu'y a-t-il, que se passe-t-il, que se passe-t-il, mes petits? -
Que tu brises l'arcl Monte vitel II monta en se hatant et en ayant tres peur: Que se
passe-t-il? Que se passe-t-il? 0 toi, ne me tue pas encore, coupe ce petit doigt et retires-
en ta tante paternelle que j'ai devotee' II trancha Ie petit doigt. 11 en retira sa tante
paternelle que I'autre avait devore. Coupe celui de la maindroitel Retires-en ton oncle
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paternel que j'ai devore]. II trancha Ie petit doigt et en retira ceux que I'autre avait
devotes. Quand il arriva all pouce, Kizimu dit: «Retires-en ta so em que j'ai devotee
avant-bier' ll l'en retira.

Puis, lorsqu'il vit que tous les autres etaient sortis, il tua ceue grosse bete qui
s'appelait Kizimu de Rwicarnakombe, ilia transperca de sa lance et l'etendit la. II se mit
alors en route avec tous les gens que la bete avait devores et il les ernmena; Ie Frere de
Nyansha saliva done ainsi sa farnille; il s'ernpara aussi des nornbreux biens de Kizirnu, il
les pilla et les em porta.

Extrait de: Le n~cit Populaire au Rwanda: PP.366-375

ORIGINE DE L'INEGALITE

Jadis, lorsque Ie Rwanda etait encore une foret, un hornme vint de regions
lointaines, sans enfant, sans serviteur, accornpagne seulement de sa femme. Arrive au
Buberuka, il delricha la foret, il cultiva, il fit les semailles; il habita \(1 et s'y trouva bien.
Les jours passerent; il engendra un fils et I'appela Gatwa. Cet enfant ne traina pas it
terre. II engendra sans tarder un autre garcon et I'appela Gahutu. Le troisierne fut
encore un garcon et ill'appela Gatutsi.
Ces enfants grandirent ensemble cornrne des jumeaux.. Au cours de leur croissance,
Gatutsi les depassa en agilite et en intelligence; il ajouta 1:1 cela l'art de flatter et de ruser.
Son occupation favorite etait de garder Ie betail. Gahutu, lui, aimait cultiver et aider sa
mere aux travaux du menage, mais il avait peu d'intelligence. Gat\.va joua l'enfant g~te; la
gourmandise et la legerete accaparrent son coeur. Leur mere donna ensuite naissance it
des filles.

L'homme resta lit; il cultivait Ie sorgho pendant [Ia lune de] Werurwe et il Ie
recoltait chetif pendant Tumba II plantait des haricots pendant Kaboza et le soleil de
Mutarama les abimait en pleine tloraison. II se dit alors: Rien it faire, la faim va nous
tucr, moi ct lcs miens, ct pourtant j'hahitc IIiIC terre fertile. Si j'cuvoyais quclqu'un ;1

Kimenyi au Gisaka, il m'indiquerait l'aine des mois et je saurais ainsi quel est Ie temps de
la culture et celui de la recolte. Quant son projet eut pris consistance, il reunit ses fils et
leur dit: Preparez suffisarnrnent de provisions et levez-vous pour aller au Gisaka chez
Kimenyi lui demander de ma part quel est l'aine des mois. Gatwa qui est Ie plus age,
transmettra le message. Et toi, Gahutu, si Gatwa oublie quelque chose, rappel1e-Ie lui.
Quand it Gatutsi, il vous tiendra cornpagnie. J'espere qu'il vous distraira en chemin

Les garcons serrerent leurs provisions et prirent la route. Apres qu'ils eurent
depasse quelque quatre collines, Gahutu dit: Je n'en peux plus! Apportez ces provisions
et mangeonsl Gatwa qui les portait, dit: Patience, il ne fait pas encore clair! Gatutsi dit:
Vraiment, Gahutu, tu es un gourmand. Veux-tu manger ce matin, avant me me que les
vers [du ventre ]ne se soient mis la tete en bas [apaises]? lis continuerent (1 marcher.
Mais Gatwa qui venait derriere eux, avait epuise de bonne heure toutes les provisions.
En plein midi, Gahutu et Gatutsi se mirent d'accord pour manger. Gatwa depose sa
charge et, en I'ouvrant, ils decouvrirent que Ie panier faisait appel (1 lui-rneme [etait
cornpletment vide]. lis tornberent de haul. Ne sachant que faire, ils continuerent leur
marche. Lorsqu'ils rencontraient des gens en train d'arracher des patates douces, Gahutu
en demandait et on lui en donnait un petit tas qu'ilmettait dans Ie panier et machait crues
tout au long du chemin; lorsqu'il s'en lassait, il allumait un fell et les faisait griller. Quancl
il rencontrait des gens en train de recolter du sorgho, il demandait des epis et les croquait
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tout en marchant. Gatutsi, lui, se garda de ces aliments de Gahutu de peur que ca ne
I'indispose et ne lui provoque les verso 11se serra une corde autour du ventre et attendit
l'invitation a diner une fois qu'ils seraient arrives a destination. lis continuerent a marcher
et arriverent a la rentree des vaches

Parvenus devant l'entree de l'enclos, ils se firent annoncer, on les recut et ils
furent servis jusqu'a plus soif. A force d'y ajouter d'autres choses, Ie ventre de Gatwa,
qui clair gonlle, sc tendit cornme un arc musical. A force d'ajcuter a cc qu'il avait machc
cru, Gahutu fut indispose et il tomba dans la detresse; les vers l'empechaient de respirer
et il poussait des gernissements. Gatutsi, absorbant ces choses dans un ventre blanc, se
sentit d'autant rnieux. Kimenyi leur demanda ce qui les avait amenes. Au moment Oll

Gatwa allait ouvrir la bouche, il se rendit compte qu'il avait oublie. Gahutu dit:«Notrc
pere, Kibaza, nous a envoyes demander de sa part quel est l'aine des mois. Kiruenyi
reflechit et il se dit alors dans son coeur: Moi non plus, je nc Ie sais pas! Voyant qu'il lie
pouvait pas leur repondre, il donna Ie change et dit aux enfants: Je vous Ie dirai demain
rnatin; levez-vous et allez vous coucher; ainsi vous ne I'oublierez pas en dormant I

Des que lcs cnfants furcnt au lit, Gatwa ct Gahutu s'cudorruircnt. Gatutsi
entendit que Kimenyi faisait appeler son magasinier pour lui demander quel est l'aine des
mois. Le vaillant garcon se leva, alia dans la hutte principale et se cacha dans Ie recoin
derriere la c1oison de la tete du lit. Quand I'intendant arriva, on I'interrogea et il dit que
l'aine des mois est Mutarama parce que c'est Ie premier mois de l'annee et qu'en outre,
c'est alors qu'on seme Ie sorgho qui est la plus importante des semences, les agriculteurs
I'appellent Nkuyuyu qui eft la ceinture du ventre. On lui donna de la biere, il but, puis il
retourna chez lui. Ceci entra dans l'oreil1e du garcon, mais il resta la en attendant qu'ils
se couchent pour ecouter ce que la femme dirait a son mari. lis finirent par se coucher.
Ell entrant au lit, la (CMfll(iit: On l'a vraiment bien dit, Ie nom ce n'est pas la personnel
Dois-tu t'informer commc si tu ne savais pas que l'aine des mois est Ukwakira qui recoit
toutes les sentences: la pluie tombe, les haricots sont pIantes, l'eleusine est semee, les
patates deuces sont cultivees, les courges, les ignames et beau coup d'autres semences
sont rnises dans Ie sol? - II semble bien, dit Ie mari, que ce soit ainsi I» lis continuerent
a bavarder entre eux jusqu'au moment ou ils s'endormirent. Lorsqu'ils furent tombes
dans un profond sommeil, l'enfant se leva et alia se coucher. .

Le lendemain, Kimenyi les trompa en disant que l'aine des mois est Mutarama. II
Ie fit pour que Kibaza ne sache pas Ie temps de la culture et soit aflame Les enfants se
levcrcnt ct rcntrercnt. Quand ils arrivcrcnt (1 la maison, leur pcrc en rut sarisfait Aprcs
un petit moment, Gatutsi prit son pere a part et lui dit comment ca s'etait passe, comment
ils avaient ete accueillis, comment Gatwa avait oublie Ie message qui fut dit par Gahutu,
comment Kimenyi n'avait pas su l'aine des mois et leur avait promis de le leur dire Ie
matin, comment il avait fait venir son rnagasinier en secret et I'avait interroge, et aussi
comment Ie magasinier lui avait repondu, ce que la femme avait dit a son mari une fois au
lit, et comrne ils avaient discute et avaient enfin conclu. II termina en lui disant que l'aine
des rnois, d'apres ce qu'il avait entendu, est Ukwakira.

Son perc Ie felicita grandement. 1\ appela tous ses fils et s'adressa (1 eux avec une
colere melee de joie: Je nornme Gatutsi chef de ma famille parcequ'il a fait preuve de
beaucoup de vaillance. Et toi, Gahutu, comme tu n'as pas suffisamrnent montre que tu as
quelque chose de plus que ton frere aine, je te condamne au penible travail de la terre.
Tu seras en outre Ie serviteur de ton frere cadet; qu'il te tue ou te sauve s'il Ie veut; tes
arriere-petits-enfants eux-memes n'echapperont pas dans Ie futur a cette malediction.
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Quant a Gat wa, comme il s'est montre incornparablement stupide, il vivra en mendiant,
tout ce qu'il pourra tirer du sol sera I'argile. Toutes les generations a venir, qu'elles
descendent de Gatutsi ou qu'elles descendent de Gahutu, Ie tiendront it l'ecart, mais il
mangera les choses de ceux que ses plaisanteries auront enchantes.

Le testament et la malediction de Kibaza toucherent tout hommc qu'on clit
R wandais et il crea ainsi trois souches dans Ie pays. Le Tutsi se montrait fier it l'egard du
Hutu. Le Hutu de son cote, face au Tutsi etait con scient qu'il devait Ie craindre et lui
ternoigner du respect. Lorsque la famille s'etendit, Gatutsi devint it tous egards Ie chef
du peuple de Kibaza. Kibaza instaura ainsi au Rwanda l'harrnonie dans la population et
la valeur qu'avait chaquc homme parmi lcs autres.

Extrait de: Le recit Populaire au Rwanda PP. 140-147

NTANTENGENGERl

II etait line Iois une jeuue Iillc cprise d'un jcune homme et le jcunchonunc Ic lui rendait
Les parents de Ntantengengeri, c'etait lit Ie nom de cette jeune fille, ne voulaient pas la
donner it l'elu de son coeur, car ils visaient it la marier it une famille princiere ou encore
au roi parce que Ntantengengeri etant tres belle et non seulernent belle mais aussi douce,
calme et prudente, toutes qualites qui font d'une fille la cherie de son mari.

Ntantengengeri elle, ne I'entendait pas de cette oreille; ils avaient echange leurs
promesses et elle n'etait pas de celles qui se reprennent lorsqu'une fois elles ont donne
leur coeur. Le jeune homme, de son cote, eprouvait de I'amour pour elle, mais voyant
que les parents de Ntantengengeri s'opposaientt (it leur union) il l'abandonna; il n'a pas
agi autrement. "

Ntantengengeri, voyant qu'on s'opposait <\. son amour, se rendit compte qu'il etait
inutile de rester encore sur 1<1 terre ct cllc souhaita allcr au cicl. Ellc part dans la forct.
elle demande it I'esprit supreme a qui I'on recourt en toutes circonstances, qu'il ordonne a
un arbre de monter au ciel avec elle. Elle reste done debout sur une souche (de cet
arbre) en psalmodiant:

" Arbre tnontant, a/ /OIlS, montes".
Et I'arbre alors sc mit it monter et plus elle chantait plus il s'elevait. Voyant ccla,

ses parents sont saisis de crainte.

lis rassemblent leur parente et leurs voisins pour qu'ils les aident it demander a
leur enfant de revenir sur terre, qu'ils lui donneront des vaches en grand nornbre, (ell
disant) qu'ils la donneront en mariage (1 des princes ou it des rois. Eux aussi chantaient
une complainte qu'ils rythrnaient en batt ant des mains:

" Reviens done, chere enfant, a Ntantengengeri.
, Nous te donnerons de grandes richesses, a Ntantengengeri."

Mais Ntantengengeri n'ecoutait pas, elle continuait it ordonner:
Arbre, monte' et l'arbre continuait a monter au ciel.

On ne voyait plus que ses pieds, la tete et Ie tronc etaient deja dans les nuages; les
parents supplient alors Ie jeune homme aime par leur fille et lui disent:

Tu peux l'appeler sans crainte, nous te la donnons.
Le garcon l'appella en chantant:



" Reviens, reviens, 0 toi Ntantengengeri,
Tes parents viennent de te donner a moi, it toi Ntantengengeri,
Reviens, tu recevras cent vaches en reparation, 0 toi Ntantengengeri."

Ntanlengengeri s'arrere et dit it l'arbre:
Descends, repondons a l'appel de ce jeune hornme.

Et l'arbre se mit it s'abaisser jusqu'au sol Ntantengengeri fut mariee au jeune hornme
qu'elle voulait.
Un jour, Ie mari de Ntantengengeri participa it une escarmouche

Son mari etait brave, plein de vaillance. Son arc etait en fer, ses fleches etaient en
fer, sa lance etait en fer Au cours de l'engagement il fut tue et on Ie poussa sous un
arbre. Ntantengengeri attendit pendant de longs jours, mais lorsqu'elle vit que c'etait en
vain, elk alia <:} sa recherche ct cn route cllc psalmodiait:
" N'auriez-vous pas vu mon mari la-haut?

II a un arc en fer
Une lance en fer
Des fleches ell Ier."

On lui dit:
- Ah! ma chere, si c'est celui que tu cherches, il a ete tue, tu Ie trouveras au pied

d'un arbre.
Ntantengengeri s'approchant du cadavre etendu lui dit:

- Ah! mon pauvre ami, tu m'as fait beau coup de peine alors que moi je ne t'ai
jamais contrarie!
Elle Ie lave, I'enduit de beurre et essaie de lui faire avaler du lait en chantant:

" Leve-toi et partons
Tu es encore dans l'empyree
Tu n'es pas encore aux cieux"

Elle continuait a lui donner du lait mais celui-ci se repandant parce que (son mari) etait
mort et ne pouvait plus avaler. Ntantengengeri n'abandonnait pas; elle pleurait et supliait
lmana en disant que lorsqu'elle etait partie pour Ie ciel, c'etait lui (son mari) qui l'avait
ramenee sur la terre, qu'il ne pouvait pas la laisser seule sur la terre pour s'en aller de SOil
cote au ciel puisqu'elle ne lui avait pas fait de difficultes pour revenir; que lui donc ne lui
fasse pas de difficultes, qu'il quitte l'empyree et revienne it la vie. lmana ecoute les pleurs
de Ntantengengeri et son mari ouvre les yeux comme quelqu'un qui s'eveille, il boit Ie
iait, se redrcssc ct s'assicd lis couvcrscnt ct cnsuitc sc lcvc ct Icntrcnt chez cux

Extrait de: Anthologie Rundi: PP. 265-269

UNE FILLE INCOMPARABLE

II etait une fois une fille dont Ie pere possedait d'immenses troupeaux de boeufs.
Les boeufs etaient si nombreux qu'on nc pouvait trouver d'endroit pour les fairc paitrc.
La nouvelle parvint au roi de l'Orient, au souverain de l'Occident, a celui du Nord et a
ceiui du Slid. Chacun de ces puissants decida d'aller s'emparer des troupeaux Le vieux
n'avait qu'un enfant unique, c'etait une Iillc, clle ctait dans la maison. SOil pcre n'avait
aucun garcon, elle seule etait lit.

Un jour, Ie souverain du Djoloff arriva et prit toutes les betes. Vers Ie sorr,
com me de coutu me, Ie vieux vint voir ses animaux. II suivit la trace et cornprit aux
empreintes des chevaux que c'etait unc veritable armee qui eiait venue ell razzia II
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retourna chez lui alors et fondit en larmes, Ie coeur plein d'amertume et de desespoir. II
pleura, pleura, tant et si bien que son visage gonl1a ct devint unc masse informe d'ou lcs
yeux avaient disparu. La fille s'approcha de lui et dit:

- Mais Papa, qu'as-tu done a pleurer ainsi? Que se passe-t-it?
Le pere d'une voix ernue repondit:

- Ma fille je suis decu. Tous mes boeufs ont ete enleves.
- Par qui?
- Je ne saurais Ie dire, mais en tout cas les traces laissees par les chevaux

montrent qu'il s'agit d'un hornme puissant et soutenu par une forte arrnee Tu sais que
tout mon espoir reposait sur ces animaux qui du reste servaient a nous entretenir, ta
mere, toi et moi-meme. Or, je n'ai personae pour me venger, je n'ai pas de garcon, je n'ai
que toi et tu es une Iille
Tout mon espoir est parti et je vais mourir.

La fille lui repliqua:
- Pere, tu n'as pas besoin de tant de lamentations, veux-tu me donner un

cheval et me permettre d'aller a leur poursuite?
- Non, ma fille, ne pense jamais a cela. Perdre mes boeufs, mon cheval et toi-

rnerne, jamais je ne saurais sou: rire a une telle idee. Laisse-rnoi me morfondre en regrets
jusqu'a la 111011 et ne songe jamais a te lancer it une poursuite sans issue. Je ne te
laisserai jamais Ie Iaire.

Apres avoir insiste sans succes, la fille decida de passer outre. Prenant par une
porte derobee, elle entra dans l'ecurie, prit Ie cheval, penetra dans la chambre, prit Ie
fusil, la cartouchiere chargee, la corne it poudre, serra sa monture qu'elle enfourcha, se
fraya un passage derriere et disparur au galop de son etalon:

- Maca Bane Mag Diegui Ab Naig, Sondiane May Daral, tel etait Ie
chant que traduisaient les pas du chaval a travers la brousse.

Poursuivant son galop, le cheval passa la nuit a courir jusqu'au petit marin.
L'amazone apercut au loin Ie nuage de poussiere soul eve par les boeufs en marche Elle
descendit de son coursier, souflla un peu, reserra les harnais, chargea son fusil. Apres
~re remontee If cheval, elle partit au galop vers les pilleurs. Les pas du cheval
recomrnencerent leur chant jusqu'au moment ou la fille arriva tout pres des ennemis. Elle
deploya alors Ie drapeau rouge qu'elle avail et les interpela. Tous se retournerent et Ie
souverain dit:

- Cette fille qui cavale derrierre /lOUS avec son drapeau rouge n'a pas l'air de
vouloir la paix, mais quand elle sera la, je la reduirai en poussiere, je la ferai disparaitre
conune un fetu de paillc.

L'amazone arriva en trornbe, traversa l'armee du Djoloff puis se retourna pour
leur faire face et dit au roi:

- Que je ne vous surprenne pas! Vous etes des hommes et je suis line femme,
mais vous allez voir aujourd'hui que je suis une femme au pagne bien serre.
Le roi lui repondit:

- Je connais des genres de femmes comme toi, on Ics nomme Ndiadiry,
seulement, tu verras qu'ici tes actions seront nulles. Chez moi, Ie chat n'a jamais bu de
lait. A ces mots, la femme guerriere epaula son fusil et Boumm-Boum la balle partit et
chama

- Faradia Maredia Bou Thi Benne dou Desse



Quand toute l'arrnee ennemie fut aneantie, elle se donna une petite tape sur la
cuisse et tout Ie troupeau la suivit jusqu'a la maison. De retour chez elle, la brave nile
cna:

- Pere, viens donc attacher les boeufs et voir les vaches que tu pourras
traire.

- Ah! , rille te moqucs-tu de moi? Lcs bocufs. jc ne comptc plus Ics revoir.
pourvu seulement que les ravisseurs ne reviennent pas.

Sur ces entrefaites, les vaches meuglerent, de meme que les boeufs et les veaux,
toute l'atmosphere se remplit de cris. La mere sortit et dit:

- Pourtant la demoiselle a bien raison, les betes sont bien la.
D'un coup, Ie pere se leva et porta les doigts aux yeux. II se les frotta energiquement,
riti.. riti .. Huit biches et un petit faon en sortirent, et il les ecarquilla pour voir ses
troupeaux. II esquissa un sourire si large que tous les arbres se deracinerent pour tomber
dans la bouche du vieux. -

Alors, il vint traire celles des vaches qu'iI pouvait traire et les autres, il les laissa
la-bas.

Le lendemain, Ie souverain du Nord vint prendre les troupeaux.
Pere suivit les traces et comprit Ires vile qu'un malheur lui etait encore arrive. 1\

recommenca ses pleurs, heurtant les cailloux et tombant dans les buissons jusqu'a la
maison. 1\ trouva sa fille en train de preparer les condiments pour Ie repas du soir. En
voyant son pere dans ce pireux etat, la fille cria:

- Pere qu'y-a-t-il encore et pourquoi ces pleurs?
- Oh, ma fille, les boeufs ont ete de nouveau enleves
- Cesse tes pleurs, pere. Tes ennemis sauront que tu comptes sur un sur

defenseur.
Elle se leva, reprit son armernent, enfourcha son cheval et l'elanca en direction

des ravisseurs. Les pas du cheval resonnerent dans leur chant d'espoir et bientot
I'amazone se trouva encore a cote de l'armee ennemie. Elle deploya comme de coutume
son drapcau rouge. lis sc rctourncrcnt tous ct lc roi dcclara

-' Cette cavaliere qui nous tend son drapeau rouge est une ennemie qui cherche la
bagarre. Mais attention, quand un combattant se fait surprendre, il ne merite meme pas
la poignee de nourriture qu'il se porte a la bouche.

Un griot surencherit en disant:
-Oui Sire, lorsqu'un lutteur entend une semaine durant, I'annonce de son combat,

s'il est terrassc, il ne peut attribucr sa defaite a la surprise.
lis prirent done la decision de combattre. La fille prit encore son fusil et, d'un

coup, elle dechargea les deux canons sur ses ennemis. La balle partit et conune la
premiere fois, elle toucha et etendit tous les guerriers ennemis. Les boeufs firent encore
\e retour sous la direction de I'incomparable fille.

Ainsi done, tous les souverains y passerent jusqu'au dernier. Celui de l'Occident.
ayant appris l'aneantissement de tous ses collegues se dit:

- 11 parait que ce vieil eleveur a une fille extraordinaire qui met en deroute toutes
les armees qu'on lui oppose. Pour rna part, j'irai razzicr ccttc famillc omnipotcntc. Mais,
auparavant, je ferai decapiter Ie pere, la mere et la fille. Je prendrai les boeufs que
j'amenerai dans IllOIl royaumc sails autre forme de proccs

La nuit, la fille vit en reve ces projets rnachiaveliques. Le lendemain e1le raconta tout
a son pere et leur dit de deserter la maison et d'aller passer la journee la-bas clans les
buissons, en pleine brousse.

- Ce perfide saura que je ne suis pas une femme qui peut etre maniee par
n'importe qui, ajouta-t-elle.
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L'arrnee pillarde arriva donc et cornrnenca par fouiller la maison. Personnel On
fureta dans tous les coins: pas une vie. Le roi dit alors:

- Mais ces gens out pris la fuitc. lis ont eu peur et se sont enluis abandounant
leurs boeufs

Les troupeaux furent encore pris et en route vers Ie royaume du ravrsseur La
fille guerriere vint it son pere et lui dit:

- Pere, Ie souverain de l'Occident vient de s'emparer de toutes nos betes. Mais ne
te fais pas de mauvais sang, car je ne suis pas une personne it me laisser faire. Avant Ie
diner, il saura qui je suis.

Elle entra aussiiot dans l'ecurie el serra son cheval Maga Nelli, se mil dessus
arrnee de son Iusil et de sa come 1:1 poudre. En route et au galop. Les sabots resonnerent
une fois de plus dans leur chant singulier jusqu'au soir. Elle atteignit les ravisseurs et les
interpella Tous se retournerent et recurent I'ordre d'attaquer sans attendre. Mais un
gros bosquet flanquait la route a cet endroit. L'amazone Ie contourna comme une fleche,
se retrouva par-derriere, epaula et Boum-Boum, la balle partit en sifflant, Faradia
Maradia Bou Thie Benne Dess, (pan.pan. qu'il n'cn resic pas un scul). jusqu'a cc que tous
les guerriers soient exterrnines. Alors, elle reprit ses troupeaux et se dirigea vers Ie
village. Sur Ie chemin du retour, ellc scntit des malaises, car elle etait enceinte
Cornprenant qu'elle etait au travail, elle prit deux pagnes qu'elle s'attacha fortement l'un
sous Ie bas-ventre, I'autre au niveau du coeur et accelera son allure.
Quand elle fut arrivee a la maison, elle descendit de cheval et demanda a sa mere de lui
donner de I'eau.
Elle but et aussitot accoucha: c'etait un garcon.

Le nourrisson poussa trois cris: Ou hais! ou hais! ou hais! La mere accourut tres
vite et felicita sa brave fille:

- Que Dieu te benisse ma fille. Les services que tu as rendus a ton pere
sont inoubliables. Sois sOre qu'avec les prieres de tes parents, tu vivras toujours
dans des flots de bonheur.

Au rneme moment, ii y avait dans la maison une poule et son petit poussin.
Partout ou cette poule grattait avec son poussin il en sortait de I'or et de I'argent. Au
moment ou la mere de l'accouchee s'appretait a prendre Ie nouveau-no pour Ie baigner et
lui couper Ie cordon, un aigle plongea sur Ie precieux poussin et I'emporta. Le poussin se
debattait et poussait des cris:

- Thipel Thipe: Thipel
L'aigle volait toujours et bientot couvrit une distance enorrne

Alors, brusquement Ie bebe se leva, prit Ie fusil, epaula et tira. Le rapace, louche,
tornba. Le poussin etait delivre. La grand-mere lui dit:

- Qui, je savais bien qu'aprcs ta naissancc tu Icrais parlor de toi
Le conteur demande it I'assistance, laquelle de ces deux personnes (Ia mere ou

son fils) a accompli la plus grande prouesse?
Extrait de: Contes \Volofdu Baol: PP. 124-130

LES ORPHELlNS, LA MARATRE ET LE SORCIER ANTHROPOPHAGE



Un cultivateur avait epouse deux femmes. La premiere lui avait donne trois
enfants: deuxfilles et un garcon. La fille ainee avait seize ans, la seconde en avait douze
et Ie garcon, Ie benjamin, six.

Leur mere mourut,: laissant ses cnfants entre les mains de leur perc et de la
seconde femme qui etait tres mechante. Tous les jours Ie pere partait en brousse au petit
rnatin et ne revenait que Ie soir.
Pendant son absence, la maratre frappait les enfants sans aucun motif

Aussi les enfants, par suite du chagrin, deperissaient-ils it vue d'ocil, sans que leur :
pere se rendit compte de la raison pour laquelle ils maigrissaient, tant il aimait sa seconde
femme.

Un jour, Ie pere partit en brousse de bon marin, suivant son habitude; de son cote,
sa femme s'en alia au marche. Alors la fille ainee, profitant de I'absence de son pere et de
sa maratre, prit avec elle sa soeur et son petit frere et s'enfonca avec eux bien loin dans la
brousse lis marcherent ainsi pendant huit jours, en se nourrissant seulement de fruits
sauvages.

Dans leur course, ils arriverent en plein coeur de la foret et s'arreterent pour se
reposer. Juste a ce moment, ils virent une fumee legere qui s'elevait devant eux au milieu
des arbres. La crainte les saisit, car Ie lieu etait tellernent desert qu'il etait peu
vraisemblable qu'un hornme y fit du feu.

Malgre la crainte, l'ainee poussa devant elle son frere et sa soeur dans la direction
ou cette furnee s'elevait, tellernent c'etait pour eux un sujet d'etonnement.

L

Des qu'ils eurent penetre dans une petite clairiere, ils apercurent une hutte de
branchages cntourcc d'unc cloture Iairc avec des poicaux de hois lIs s'arrctcrcnt \Ill

instant, puis penetrerent dans I'enclos.

Dans I'enclos, personnel La fille ainee entra dans la hutte et appela son frere et sa
soeur. Puis, s'aventurant davantage, ils se laisserent glisser dans une grande jarre qui se
trouvait la au milieu de plus petites. lis prirent quelques-unes des petites jarres ernpilees
I'une sur I'autre pour boucher l'orifice et se coucherent a l'interieur.

La hutte appartenait a un sorcier anthropophage qui allait chercher sa nourriture
dans les villages habites. A peine etaient-ils installes que les enfants entendirent Ie bruit
d'un vent tres fort qui soufflait au dehors. lis retinrent leur haleine dans I'attente de ce
qui allait arriver

Avec ce vent qui soufflait, c'etait Ie sorcier qui revenait de sa tournee. Aussitot Ie
vent s'arreta. Le sorcier jeta a l'interieur de I'enclos les quatre hornmcs qu'il portait sur la
tete et se mit a inspecter soigneusement les lieux, comme il Ie faisait chaque fois qu'il
rentrait de la chasse.

Il remarqua alors des traces de pas qui se dirigeaient vers l'interieur. II baissa la
tete, reflechit longuernent, car cc qu'il vcnait dc voir Ie jctait dans un grand ctonncment
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Tres emu, il se mit a parler tout fort: "Comment cela pouvait-il se faire? Jusqu'a
present aucun homme n'avait penetre chez lui." Puis, brusquernent il alia consulter ses



fetiches, rentra dans la cloture et se precipita dans la hutte pour decouvrir les hommes
dont il avait vu les traces sur Ie seuil.

II regard a sous Ie lit: personnel En haut, sur l'etagere: personnel II se retourna
brusquernent, sortit fit Ie tour de la hutte: personne encore] Alors, il entra a nouveau
dans la hutte, alia droit vers les jarres et se mit a descendre celles qui etaient cmpilees les
unes sur les autres.

Quand il arriva a la grande jarre dans laquelle se trouvaient les enfants et qu'i/
I'eut ouverte, ceux-ci pousserent des cris epouvantables. Le sorcier sortit de sa maison
et s'enfuit a toutes jarnbes; en chantant:

" 0 gros richard, cours vitel a gros richard, leve Ie pied!
a gros richard, cours vite! a gros richard, leve Ie pied I

a gros richard, cours vitel a gros richard, leve Ie pied I"

II courut ainsi longtcmps sans rcgarder derriere lui, en s'enfoncant toujours davantagc
vers les lieux deserts et il y demeura.

Apres une longue attente, les enfants sortirent de leur cachette et cornmencerent a
installer la leur demeure. lis firent si bien que d'autres families vinrent aussi habiter pres
d'eux. lis defricherent de grandes plantations, devinrent riches et appelerent ce village,
Yan-goto, c'est-a-dire, Ie Desert

Pendant ce temps, les parents etaient rentres chez eux. Le pere , ne voyant pas
ses enfants, demanda a sa femme: "Qu'as-tu fait des enfants, quand je suis aile en
brousse? au les as-tu laisse, partir? -; Ne t'inquiete pas, lui repondit-elle, ils sont alles
ramasser de vieilles souches pour faire du feu, ils reviendront bientot."

Bref, cette fois encore, Ie pere rut tellement aveugle par son amour pour sa
femme que la peur de lui deplaire l'empecha de se mettre ausitot a la recherche de ses
enfants. Bien des semaines s'ecoulerent. Enfin, un beau jour, il se decida, mit son
couteau de jet et sa sagaie sur l'epaule et s'enfonca dans la brousse. Sa femme courut
apres lui pour Ie retenir. II se retourna pour la frapper et continua son chemin.

II marcha pendant trente jours et rencontra enfin un cultivateur auquel il demanda
s'il n'avait pas vu passer ses trois enfants.
Le cultivateur lui demanda leurs noms. "L'ainee, dit-il, s'appelle Ngojo; la seconde Koro
ct le dcrnicr sc nommc Sou.

- Est-ce que tes enfants n'auraient pas fonde un village ou ils se seraient etablis?
Qui donc t'a dit qu'ils etaient perdus?" Le pere resta bouche bee tellement il etait
stupefait. "Puisque tu doutes de ma parole, lui dit son interlocuteur, il faut que IlOUS

allions ensemble et que tu voies de tes yeux tes enfants et Ie village qu'ils ont construit. "

lis se mirent en route et arriverent bientot au village. L'hornme Ie quina en lui
disant: "Ce sont tes enfants qui demeurent ici."
Lorsque les enfants apercurent leur pere. Ie plus jeune, Ie garcon se leva et courut a sa
rencontre. Mais la grande socur Ie retint par la main ct lc Iorca (\ s'asscoir: "Est-co un
pere, gronda-t -elle, l'hornme qui IlOUS a contraints a vivre dans la misere, quand notre
mere est morte? Reste done tranquille et assieds-toi I"



En voyant cela, Ie pere s'arreta interdit, resta un instant pensif, pUIS se mit a
verser des larmes. II marcha vers ses enfants ct les serra contre sa poitrine Alors
I'amour filial I'emporta et ils se laisserent attendrir. lis resterent deux jours a parler
ensemble. Puis Ie pere decida de rentrer chez lui pour ramener sa femme et ses bagages
et s'etablir a cote de ses enfants.

Avant son depart, la fille ainee dit a sa servante d'aller chercher une boucaille de
mil et de la donner a son pere, afin qu'il ait de quoi manger durant son voyage et jusqu'a
son retour.

La servante prit la boucaille, en versa tout Ie contenu par terre; remplit a moitie
Ie panier avec du sable, cornpleta avec du mil, puis I'apporta au pere Ce dernier prit la
boucaille sur la tote et marcha rant qu'il put. Enfin Ie fardeau lui pesa rellement qu'il en
eut Ie cou cassc et tomba mort miserablemcnt sur la route.

Les voyageurs qui passaient par la trouverent son cadavre.
L'un deux Ie reconnut; ils poursuivirent leur route et avertirent ses enfants. Bientot, ils
arriverent; la maratre vint aussi, tous Ie visage en pleurs. lis prirent Ie corps de leur pere
et I'ensevelirent a cote d'eux.

Extrait de: Dragon et Sorcieres: Contes et Moralites dll Pays Mbaf: PP260-
267

LA FILLE DANS L'IMPASSE

Je vais vous expliquer d'ou il est venu de dire, dans la langue rwandaise, que les
choses en arrivent a Ndabaga. Jadis, ceux de l'Ankole attaquaient Ie Rwanda et venaient
razzier ses vaches, jusqu'au jour ou le roi se decida a installer Ie'! un camp mil ita ire
Irontalier II y installa un camp et toute persoune de sexe masculin devait aller dans ce
camp jusqu'a ce qu'il y soit remplace par son enfant. S'il n'avait pas d'enfant, il devait
mourir la-bas. Les choses trainerent, des hommes y moururent et il y avait la-bas un
homme qui n'avait pas d'enfant: sa femme accoucha et mit au monde une fille mais Ie pere
ne savait pas que sa femme avait accouche. '

La fille se mit a interroger les autres: "Ou se trouve mon pere?" On lui repondit
qu'il etait au camp. Puis sa mere lui demanda: "Sais-tu ou vit ton pere? - Je ne sais pasl
OU vit donc mon pere? - A quoi te servirait-il que je te Ie dise puisque tu es une fille? Si
tu etait un garcon, la je te le dirais!" La fille en fut attristee et comme elle avait appris
que son pere etait dans un camp, elle se decida des lors a apprendre a tirer a I'arc: elle
apprit tous les exercices des garcons dans Ie but d'aller rei ever son pere au camp et de
decharger sa mere de tra vaux excessifs. Elle apprit a tirer a I'arc et au lieu de tresser des
petits paniers comme les autres, elle allait concourir a la cible; lorsqu'elle vit qu'elle avait
grandi, elle pressa ses seins pour qu'ils ne poussent pas, de peur qu'on sache qu'ellc etait
une fille

On alia dire a son pere: "Ta fille veut venir ici pour te remplacer." La fille dit it sa
mere: "Je sais comment je vais m'y prendre. Va me chercher des gens et prepare-mot des
provisions, puis IlOUSpartirons, ils iront me montrer ou se trouve mon pere et je prendrai
sa rei eve dans Ie camp. "Elle mit des habits de garcon, elle y alia et, tout en restant avec
ses compagnons, elle offrit beau coup de choses a son pere. Au moment ou ils arriverent,
son pere ne la connaissait pas et cette rille ne connaissait pas SOil pcre. Puis Ie pere lcs
logea et il croyait, en les logeant; que c'etaient des gens de passage qui allaient s'en
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retourner. Finalement, la fille lui dit: "Viens, j'ai a te parler!" II vint et elle lui declara:
"J'ai voulu venir pour prendre desormais ta releve dans le camp; je dernandais souvent a
maman ou tu etais et elle me Ie cachait; quand je I'ai su, j'ai appris tous les exercices.
Reconnais-tu mon sexe maintenant?
- Tu es un garcon - C'est juste, je suis un garcon, j'ai voulu etre un gat-yon; j'etais en fait
une fille, mais j'ai presse mes seins pour venir te remplacer. Alors demain tu fen iras
avec les autres qui patient et ce soir, puisque je viens te remplacer, tu vas me presenter
au roi."

Cet homme avait signe chez Ie roi qu'il n'avait pas de fils pour Ie remplacer et qu'il
acceptait de mourir au camp. II alia done parler au roi lorsque tous les autres vinrent
presenter leurs remplacants: "Je veux; moi ausi, etre remplace. - Tu avais signe que tu
mourrais au camp: ou donc as-tu trouve maintenant un rernplacant? - Taisez-vous tousl
dit la fille Quel est celui qui vient de dire que mon pere n'a pas de remplacant? - Eh
bien! s'ecria Ie roi, voila une personne qu'il faut craindre, quelqu'un qui arrive dans le
camp de cette maniere-la et qui n'a pas peur de parler d~s Ie premier jour! - Demain,
dirent-ils alors a son pere, tu pourras rentrer."

La fille resta la et chaque fois qu'on faisait un concours, elle etait la premiere; elle
etait la premiere au saut en hauteur et elle etait la premiere dans tout Ie reste. Elle devint
alors la premiere du camp; elle etait en tete des hommes du camp. Lorsqu'on donnait un
concours de tir, elle gagnait tout. Elle construisit une petite annexe dans I'enclos ou elle
etait er c'est la qu'e!le allait uriner Ie matin.

Apres bien des jours, Ie chef des hornmes du camp qui habitaient avec elle, sut
que cette fille etait une fille; il vit qu'elle allait uriner dans la petite annexe qu'elle avait
construite. 11alia dire alors a son chef: "Sachez-vous que celui qui vous bat au tir a I'arc,
qui les bas tous au saut en hauteur, est une fille?" Mais il en parla a son boy Celui-ci,
lorsqu'il Ie sut, alia Ie repeter. Quand il Ie repeta, les aut res dirent: "Cet homme devient
foul Si nous decouvrons que ce n'est pas une fille, nous te tuerons' - D'accord' Alors,
pour Ie savoir, venez demain et allons I'observer dans sa petite annexe."

Comme ils connaissaient I'heure, ils partirent tres t6t et se cacherent dans la petite annexe
ou elle avait l'habitude d'ailer uriner. La fille vint uriner, ils decouvrirent que c'etait une
fille et I'un d'eux alia Ie dire au roi: "Cette fille, celui-la qui nous bat au tir a l'arc, c'est
une fille!" Le roi fut tres etonne et il rit beaucoup. Pour verifier leurs dires, il voulut
alors lutter a bras-Ie-corps avec elle de facon a se rendre compte si c'etait une fille. Mais
elle etait si vaillante qu'il ne parvenait pas a la jeter a terre. lls luuerent, Iutterent..., les
jours passerent et Ie roi n'arrivait pas a ce qu'il voulait.

Finalement, la fille lui demanda: "Pourquoi veux-tu toujours lutter a bras-Ie-corps
avec rnoi? - On m'a dit. .. viens, allons dans la maison.je vais t'interroger et tLi me diras si
c'est vrai, mais ne me cache rienl. ..0n rn'a dit que tu es une fille. - Majeste, je ne peux
pas te Ie cacher, je suis en effet une fille. Quand je suis nee, on m'a dit que mon pere
etait dans un camp et qu'il ne pourrait pas trouver de suppleant, aussi rna mere me Ie
reprochait beaucoup; j'ai appris alors a tirer a l'arc, j'ai tout appris et j'ai presse mes seins
pour pouvoir, moi aussi, partir a la guerre et suppleer mon pere." Quand Ie roi sut cela, il
dit: "ca, c'est extraordinaire: Pars, va te marier; les filles, ca se marie: une fille ne va pas a
la guerrel - Puisque j'ai presse mes seins, qui pourrait m'epouser?" Alors le roi l'epousa,
ils vecurent ensemble et il congedia tous ceux du camp; les jours passerent et la fille fut
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enceinte; une fois enceinte, elle ne put plus sauter; elle avait mis son arc de cote et quand
elle Ie prit pour tirer, Ie roi vit bien que, vraiment, une fille ne peut aller a la guerre: .
"Quand une fille va a la guerre, c'est que les paroles "Ies affaires" en arrivent a Ndabaga;
je congcdic tout Ic mondc, partcz!" Ainsi Ie roi lcs congedia tous, il testa avec la femme
et ils eurent des enfants.
Que ce ne soit pas ma fin'

Extrait de: Le recit Populaire au Rwanda. PP. 180-185

UN ENFANT ET SONONCLE MATERNEL

Alors que eet enfant etait assis, en train de jouer sous I'arbre qui se trouve a
l'entree du village, deux hommes arriverent et lui dirent: "Enfant, veux-tu nous montrer
Ie chemin? Si tu nous mets s~lr Ie chemin, nous te donnerons cette genisse."

L'enfant leur montra Ie chemin et prit la genisse, puis alia la confier a son onele
maternel dans un des villages voisins. Cette genisse resta la et sa posterite finit par
remplir un parco

Le pere de I'enfant etant devenu pauvre, il (son fils) lui dit: "Papa, allons chercher
mes boeufs chez 111011 onele maternel. "lis y allerent ensemble.

L'onele ne voulut lui donner que la vieille mere, disant que tous les produits
etaicnt issus de SOil proprc taurcau.

lis reunirent les vieux du village et leur exposerent I'affaire, mais en vain.
L'enfant dit (a) son pere: "Papa, partons, il me donnera mes boeufs." lis sortirent (du
village) et partirent.

Une fois qu'ils furent un peu eloignes du village, Ie fils dit a son pere: "Papa,
attends-moi ici, je vais aller chercher mes boeufs et je reviens."

L'enfant, arrive pres du village, se mit a crier: "Mon oncle! Mon onclel Vieux du
village! Donnez-moi UI1C calcbassc ncuvc, du bcurrc (de karitc) cl du savon; papa est
accouche d'une fille et je vais la laver."

Tous les vieux se mirent a crier ensemble: "Tu es fou? Comment un homme peut-
il enfanter?"

L'enfant dit: "Vous etes des vieux a barbe blanche et vous n'avez jamais rien vu
de pared?" Les vieux repondirent: "Jamais nous ne l'avons vu."

L'enfant dit: "La cause qui a fait que Ie taureau de mon onele a enfante des vaches
est la meme cause qui a fait que mon pere est accouche d'une fille!"

Tous les hornmes du village dirent a son onele:
"Donne-lui ses bocufs, ils sont a lui." I "enfant cmmcna tous ses bocufs chez son perc

I~xtnlit de: La IIIcn~dcvonlllte, PP. 187-188

L'ADROITE RtpONSE

II y avait une fois une femme qui ne pouvait pas avoir d'enfant. Elle alla trouver
Ouende pour se plaindre. "Va, dit Ouende, prends du mil et fais du bere "mets liquide".
Bois-le, ton pied se gonflera et un enfant en sortira." La femme fit ce que lui avait dit
Ouende et son pied se gonfla. Un jour un enfant en sortit: il naquit un couteau a la main
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et une peau de bouc en bandouliere. La femme flit effrayee et se mit 3 pleurer disant:
"Ce n'est pas un enfant comme cela que je voulais' - Ne pleure pas, dit I'enfant. Je suis
bien, quoi qu'il en soit, ton enfant. Attends-moi, ma mere, je vais aller chercher de quoi
manger." II entra dans la brousse, tua des rats et les rapporta, puis lesfit griller et les
mangea. Ensuite il repartit, alia trouver Ie chef de village, lui dit qu'il passait et qu'en
passant il venait lui dire bonjour. Le chef de village, qui etait tres rnechant, Ie regarda de
travers et lui dit: "Tu vas accoucher mon taureau. - Comment un taureau aurait-il un
veau? dit I'enfant. C'est impossible. - Ah! tu ne veux pas, dit Ie chef. Eh bien si tu
n'accouches pas mon taureau je te tuerai.
Laisse-rnoi sortir un instant, dit I'enfant. Je vais revenir tout 3 I'heure. - Soitl et songe 3
ce que je t'ai dit." L'enfant sortit. II y avait 3 peine quelques minutes qu'il etait parti qu'il
rentrait en courant disant au chef "Ton fils m'envoie pour. te dire de lui envoyer du
monde, car il vient d'accoucher de deux jumeaux! - Ah bah! dit Ie chef, tu es un joli
menteur et c'est pour cela ql~e je vcux te tuer. Ou est Ie pays OLI Ics garcons mettent all
monde des enfants et des jumeaux? - Mais ici merne, repondit I'enfant, puisque les
taureaux y accouchent bien de veaux." Estornaque de cette reponse, Ie chef Ie renvoya
sans lui faire de mal.

Extrait de: La mCI'c dcvorante: PP.199

LA FILLE DANS LA BARATTE

IL etait une fois un homme qui avait ~a femme; un jour, la femme fut enceinte,
mais chaque fois qu'elle etait enceinte, elle faisait une fausse couche. Elle alia alors
consulter un devin et Ie devin lui dit: Puisque chaque fois que tu es enceinte, tu fais une
fausse chouche, la prochaine Iois que tu scras enceinte, tu laveras ton ventre avec du lair,
tu Ie frotteras avec du beurre; il ne faut pas que tu Ie touches avec de I'eau, ni que tu
ailles au soleil! Si tu mets un enfant au monde, qu'il n'aille pas lui non plus au soleil et
qu'il ne touche pas l'eau! Si c'est une fille, qu'elle se lave toujours avec du lait, qd elle se
frotte avec du beurre, que pas une seule fois el1e ne touche l'eau et qu'elle n'aille pas au
soleill La femme s'en alia, fit ce que Ie devin lui avait dit et bientot elle enfant a; elle
enfanta une fille. La fille grandit, devint belle, puis sa mere mourut.

Apres sa mort. La fille s'assit au centre de la hutte, prit son fond de panier et se
mit 3 tresser. Son pere etait aile chasser. C'est alors que passerent deux garcons
turbulents qui venaient d'abreuver les vaches.' C'est cette fille don't on dit qu'elle ne
touche pas l'eo o; si on lui en jetait pour voir ce qui se passera? L un d'eux amena alors de
l'cau dans line petite calcbassc, y mit la main et l'aspegea. Des qu'elle flit aspergee, la fille
jeta son fond de panier, s'enluit en courant sur la collinc ct, tout en S'CIl allant, cllc
disait ':
[chante] 0 vous les chasseurs, 0 vous les chasseurs, 0 vous les chasseurs qui etes ailes
chasser au Buha du Nord, j'etais naguere celie 3 qui I'eau est interdite, j'etais naguere
celie a qui Ie soleil est interdit, j'etais enfant de Ruringa qui chasse au Bugesera!

Et tandis qu'elle parJait, elle s'enfoncait dans le sol. Alors son pere, 13 ou il se trouvait
dans la foret, dit aux autres chasseurs qui I'accompagnaient; Tenez donc les grelots de
ces chiens pour que je puisse entendre! Elle dit de nouveau:
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[Chante] a vous les chasseurs, a vous les chasserus, a vous les chasseurs qui etes alles
chasser au Buha du Nord, j'etais naguere celie a qui I'eau est interdite, j'etais naguere
celie a qui Ie soleil est interdit, j'etais enfant de Ruringa qui chasse au Bugeseral

Que vous soyiez depossedes, dit Ie pere, ma fille se meurt! II vint en courant, mais ils
trouverent en arrivant quil ne restait que les huppes. lis tirerent dessus, mais ca resi)a.
Alors ils renterent.

Quelques jours plus tard, a Fendroit OU la lille s'etait enforncee, poussa un plant
de courge. On entroura ce plant de courage d'une haie d'epineux, puis il y vint LIne tres
grosse barrate et cette barrate grandit avec, a l'interieur, cette fille qui y resta. Peu apres,
des gens qui passaient vinrent contempler la barratte et allerent en parler au roi: Majeste,
il y a la une barratte qui ne convient a personne d'autre; eile est vraiment digne de toi,

~ (i~/:l:-e:~.i:luRwanda! Le lendemain, Ie roi envoya des Hutu qui allerent regarder; ils revinrent
en s'tonnant: 11y a la une barratte qui ne convient a personne d'autre; elle est vraiment
digne de toi, Maitre du Rwanda] II envoya des Tutsi. Les Tutsi allerent regarder et
revinrent, eux aussi, en s'etonnant: II y a la line barrate qui ne convient a personnc
dautre; clle est vraimcnt dignc de toi, Maitre du Rwanda! Alors, lc lcndcmain, il dit aux
Hutu: Partez allez la prendre! lis y allerent mais ne parvinrent pas a la soulever. Puis il
envoya de nouveau les Tutsi. Les Tutsi y allerent, ils essayerent et eux non plus n'y
parvinrent pas lis Iui dirent de meme: Nous ny sommes pas parvenus. II envoya des
Twa. Les Twa y allerent et eux non plus n'y parvinrent pa; Vint alors un jeune homme

. qui s'addressa au roi: Majeste, que me donnerais-tu si j'allais prendre cette barratte qui a
resiste a ces gens? _ Je te recornpenserais grandement, je te donnerais tout ce que tu
veux. Le garcon alia la prendre, il revint et on l ui dit: Depose-la sous Ie grenier! Quand
il I'eut depossee sous le grenier. Le roi lui donna des vache S J il Ie recornpensa, il lui
donna de belles choses

Or ce roi n'avait pas d'epouse, mais il avait une soeur. Le lendemain, Ie roi alia
chasser ; quand il rut parti, sa soeur qui etait restee Ia, dit:

[Chante] Voyez-vous cette barratte de mon frere qui ne vient pas m'aider a tresser des
couvercles de pa.nier, qu.elle se brise! Voyez-vous cette barratte de mon Frere qui ne
vient pas rnaider a laver les pots a lait, qu'elle se brise!

La fille qui etait dedans dit alors

[Chante] Laisse-Ia, laisse-Ia, il y a dedans Doigt-de-rotang et Sl elle venait, elle te
surpasseraitl

L'autre dit.Vicns me surpasserl La fille sortit de la baratte et vint; elles tresserent des
petits paniers et elle la surpassa; elles baratterent et elle la surpassa; elles se laverent et
elle la surpassa; puis elle retourna de nouveau dans sa baratte ..

Le lendernain, la jeune fille dit au roi: Dans cette barrate, il y a une belle fille. Tu
vas rester ici et te cacher dans l'etable ; je I'appelerai, elle viendra et, une fois qu'elle sera
venue, tu iras prendre la baratte, tu l'enleveras de la, puis tu epouseras la fille. Le
lendemain, Ie roi alia dans l'etable et s'y enferma; quand il s'y fut enferrne, la jeune fille
alia s'sseoir it cote du grenier et se mit it dire:



[chante] Voyez-vous cette baratte de mon frere qui ne vient pas m'aider a tresser des
couvercles de panier, qu'elle se brise! Voyez-vous cette barratte de mon frere qui ne
vient pas m'aider a laver les pots a lait, quelle se brise!

L'autre dit:

[Chante] Laisse-la, laisse-la, laisse-la, il y a dedans Doigt-de-rotang et si elle venait, elle
te surpasserait I

La premiere dit: Viens me surpasser! La fille sortit de la,elle vint et dans tout ce qu'elles
firent, elle la surpassa; alors, quand elle I'eut surpassee, Ie roi sortit de l'etable, alia
prendre la baratte et la cacha. Quand la fille revint pour aller dans sa barratte, elle trouva
que celle-ci avait disparu. A ce moment, Ie roi la prit, l'emrnena dans la hutte et l'epousa
Que ce ne soit pas ma fin que ce soit la fin du conte I '

Extrait de: Lc recit. Populaire :m Rwanda, PP. 334-339
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